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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केळेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातीलह मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना' कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्छिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशयाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असळेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेळा आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामश्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व. 
प्राज्षपाठझञाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा क्चर्सिरेणीचे -दायित्व उपरोक्त; 
विभागांवर असणार नाही. | ग 


वर्षे१श्वें |  सेप्टेंबर १९५८ [ अंक १२ 


जीवित साफल्य . . , » , . श्री. ना. गो चापेकर 
उपनिषदांतील तत्त्वज्ञान प्रो. एरिश्ू फ्राउवाटूनर संक. : श्री, वि, म. वेडेकर 
श्री. श्रीनिवास दीक्षित 
प्रा, पण्डित आवळीकर 


आस्तिक्‍यवाद री व 1 क 
“ देशिक चरित्र! , » , , 
आर्यांचे दासांवरोवर संघर्ष: २: . रु , श्री. प्र. रा. देशमुख 


क्रग्वेदांतील वरुण , ह ७ व , श्री. रं, रा. देशपांडे 
बर्डीन , री ढ र व श्री. सरोजिनी शारंगपाणी 


आपलें एकरी उत्पादन व विलायतेंतीळ रोजी . श्री. चा. अ, दाभोलकर 
-पुस्तकपरामशे- 


वार्षिक वगणी ९ रु, ] [ किरकोळ अंक १ रु, 
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राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
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द्वारा प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाई 
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न्न्स्स्क्स्म््ल्््े 
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पुटटी बस्स क्क म्न्स्त्स्काक््क््ासना््ास्त्त्त्क 


प्राज्ञपाठ्याळामंडळ बाई, यांचें मासिक 


वर्षे अकरावे पयर 
अंक बारावा १1] १९५८ 


| संपादक-मंडळ 
. आचार्य स. ज. भांगवत-श्री. हरि छष्ण मोहनी-प्रा. वि. म. बेडेकर 
प्रा. गोवधेन पारीख का. संपादक | 
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वापि रु. ९ सहामाही रू. ५ __. _ अंकासरु. १ 
हे” श्री. म. शा. साठे यांनी दी. प्राज्ञ प्रेस, २१५ गंगापुरी, बाई येथें छापून प्रा. वि. म. बेडेकर 
1, यांनीं प्राशपाठशाळामंडळ वाई यांचेकरितां तेथेंच प्रसिद्ध केलें, ._ 
“पत्रव्यबद्दाराचा पत्ता : १ संपादकीय : कार्यकारी संपादक, 'नवभारत' मॉसिक, 
| “गणेश भुवन? २७६, तेलंग रोड, माटुंगा-मुंबई १९ 
२ व्यवस्थापकीय : व्यवस्थापक, ' नवभारत ' मासिक, 
८/० प्राज्ञ प्रेस, बाई ( उ. सातारा ) 


'नवभारत' मासिक, सेप्टेंबर १९५८ 
-लछेखक-परिचय-- 


[ खाली दिळेल्या ळेखकांश्िवाय, या अंकांतील इतर लेखकांचा परिचय या वर्षी यापूर्वी त्यांचे लेव आळे 
त्या वेळीं दिला आहे,- का. सं, ] 


आ. श्रीनिवास दीक्षित : कोल्हापूर येथील राजाराम केळिजांतील तत्त्वज्ञानाचे प्राध्यापक; “ नवभारत ? 
) मासिकाचे एक जुने लेखक, 


ग्रा. रं, रा. देशपांडे : मुंबई येथील रामनारायण रुझ्या कोलिजांतील संस्कृतचे प्राध्यापक, 


शी. चा. अ. दाभोलकर : पुणें येथे सरकारी शेतकी खात्यांतील अधिकारी; इंग्लंड व युरोपीय ाष्टां- 
वील शेतीविषयक अध्ययन व अवलोकन. 


* मानवाच्या ब मृप्नवसंस्कृतीच्या विकासास व उन्नतीस पोषक होईल अका 


प्रकारें महाराष्ट्रीय जीवनाचा व संस्कृतीचा विकासं करणें, हें या मासिकाचें 
थ्येय व उद्दिष्ट आहे, 


$ या मासिकांत येणाऱ्या लेखांत कोणत्याहि विशिष्ट मताचा, वादाचा, पक्षाचा 


किंवा पंथाचा प्रचार करण्याचा हेतु नाहीं. 
* मासिकांत प्रसिद्ध होणाऱ्या प्रत्येक लिखाणांत 


त सत्यनिष्ठा, संयम आणि 
सहिष्णुता असतीळ अशी काळजी घेतली जाईल, 


आपण जन्मास कशाकरतां आलों ? जन्म 
देऊन इहलोकीं पाठविण्यांत परमेश्वराचा कांहीं हेतू 
होता काय ? मरण ही प्रकृति असून जीवित ही 
विकृति आहे हें जर खरें असेल तर हा विकार 
उत्पन्न करण्याचें कारण काय १ किंवा जन्म आणि 
मरण दोनहि निहेंतुक, जन्मास येऊन काय केलें 
असतां जन्म सफळ झाला असें होईल १ मनुष्याला 
जन्मास 'कोण घालतो ! तो यहच्छेनें जन्म घेतो कीं 
बाह्य शक्ति. त्याला जन्म घ्यावयास लावते १ “आला 
आला प्रागि जन्मासि आला आणि गेला गेला? अप्ता 
प्रकार होतो काय ? मनुष्य स्वतःच जन्म घेत असेल 
तर तो जन्मास कां आला. हे त्याचें त्यानेच ठरविलें 
पाहिजे, अनिवार्य अद्या शक्तीचा जर ह्यांत हात 
असेळ तर त्याला खतःचें कर्तन्यच नाहीं. जन्म 
देणें हें जर परमेश्वराचे कार्य . असेल तरच हेतू- 
विषयीं चिकित्सा करणें, म्हणजेच तके लढविणें 
उचित होईल, 
ऐन उमेदींत माणसाला हे विचार सुचत नाहींत. 
त्या कालांत त्याचें मन सर्व गोष्टींचा हव्यास व मह- 
स्वाकांक्षा ह्यांनी भरलेले असते. आपणांस प्रसिद्धि 
कशी'लामेल, भ्रीमंतीचें,सुख कसें प्राप्त करून घेतां 
ईल, शिक्षित मुलांना विलायतेला पाठवून मोठ्या 
“हुद्यावर कोणत्या उपायांनीं चिकटवितां येईल, 
लौकिक कसा वाढेल, अशा विचारांच्या न ओस- 
रणाऱ्या भरतींत ते तरंगत असतात. ही झाली कांहीं 
लोकांची गोष्ट, इतर लोक ' उद्यांचा दिवस कसा 
जाईल? ह्या विबंचनेनें ग्रस्त झालेले असतात. 
त्यांच्या मनांत दुसऱ्या विचाराला थारा नसतो. 
उतारवयांत महृत्त्वाकांक्षेचा फणकारा कार्योपयोगी 


न, भा क शै 


श्री. ना. गो. चापेकर 
जीवित साफल्य 


-करण्याइतकी' मनाची स्थिति शारीरिक दोजेल्यामुळें 


राहात नाहीं, तेन्हांच वरील अथवा त्यासारखे 
विचार मनांत येतात. त्यावेळीं मन रिते असतें 
आणि भंविष्यकाळ भकास भासतो, 
ऐहिक दृष्टीच आवऱ्यक 

६ हश्वराने जन्म दिला ?' असें आपण. म्हणतो 
तेग्हां इश्वराचें अस्तित्व आपण ग्रहित धरतो. कोण- 
त्याहि शास्त्रीय पद्धतीने ईश्वराचे अस्तित्व सिद्ध 
करणें दुधेंट आहे, नन्हे अशक्य आहे, ( येथें 
साक्षात्काराचा विचार बाजूस ठेवूं ), इश्वर हीच 
जेथें गृहित गोष्ट आहे तेथें त्या ईश्वराच्या उद्देशांचा 
ऊहापोह करणें हें तेळ निघेल म्हणून वाळूचे कणं 
रगडण्यासारख॑ होय, असल्या विवेचनांत ज्लोधन 
-विषय-निष्ठ दृष्टि अंगिकारणें अशक्य आहे. आपण 
स्वनिष्ट दृष्टीचाच उपयोग करणार हँ निर्विवाद आहे. 
अर्थात हे [विवेचन शास्त्रशुद्ध आहे असें म्हणतां 
येणार नाहीं. मग हा पारमार्थिक काथ्याकूट कर- 
ण्यांत अथे काय ? ब्यावहारिक अथवा ऐहिक दृष्टीनेच 
ह्या प्रश्नाचा विचार करणें भाग आहे, आजपर्यंत 
ह्या ऐहिक भूमिकेवरून जन्मास आलेल्या मानवाचे 
ध्येय निश्चित करण्याचा प्रयत्न झालेला नाहीं. ह्याचें 
कारण सृष्टीचे जनकत्व व संचालन मानवाने प्रारंभा- 
पासूने एका अदूभृत व परमत्तामर्थ्यंवान अशा 
शक्तीकडे म्हणजेच देवाकडे सोंपविठें, ज्यांनीं त्यांनीं 
आपल्या कल्पनेप्रमार्णे देव बनविला आणि त्या 
देवाला काय इष्ट असेल तें आपल्या मतीने ठरविले, 
ह्या निणेयाला धर्माचें स्वरूप आलें.' ह्या निर्णेत्यापैकीं 
कांहींनी आपला संबंध देवाशींच जोडला. अश्या 
रीतीने त्यांनीं आपल्या निर्णयांना प्रामाण्याचें ऐश्वर्य 


नवभारत 


प्राप्त करून दिलें, ह्या कारणाने मानवाच्या विचार॑- 
शक्तीला अवकाश राहिला नाहीं. विचार करण्याची 
दी बाब नाहीं, ही गोष्ट सर्वसंमत होऊन बसली. 
आमच्याकडे थोडा वेगळा प्रकार झाला, देवसंबंध 
बाजुला सारून नि्णेत्यांना आम्ही त्रिकालज्ञ जन विले, 
म्ह्णजे जवळजवळ आम्हीं त्यांना प्रतिपरमेश्वर 
बनविर्ठे, अतएव त्यांचा शब्द प्रमाण मानण्याचा 
उपदेश आम्हीं करूं लागलो, हें शब्दप्रामाण्य 
मीमांसकांच्या शाबदप्रामाण्याहून निराळ्या नातीचें 
आहे हें सांगावयास नको, कारण मीमांसकांनीं वेदा- 
चा अथे करितांना ईश्वराला दूर सारले, त्याचें 
समथेन असें कीं, लिहिणारा, बोलणारा देव शरीर- 


घारी असला पाहिजे आणि शरीरघारी पुरुष हा 


मनुष्यवगोत सामील होणार, मग स्वलनशीलतेचा 
आरोप. त्याच्यावर कोणीहि लादावा, मीमांसकांची 
ही कोटी अपूर्व आहे, जगाच्या वाड्यमयांत इतरत्र 
अशी विचारसरणी आढळणें कठीण दिवर्ते, असो. 
“ घर्मात्‌ अर्था गरीयांन्‌ 

समाजाची उभारणी धर्माच्या पायावर झाली' 
असें जरी म्हणतां आलें नाहीं तरी मानवाचे सर्व 
दैनंदिन आचार घर्म-शासनांनीं नियमित झाले, पाप- 
पुण्याच्या व स्वर्ग-नरकाच्या योननेने मनुष्याच्या 
अमर्याद वर्तनांस प्रतिबंध घालतां आला, पाप-नर- 
काच्या भीतीनें गोड वाटणारें दुर्वतन आचरण्यास 
मनुष्य सहसा घजेनासा झाला, उलट स्वगप्राप्तीच्या 
छालळचेनें देवाला संतुष्ट करण्याची तो आटापीट करूं 
लागला, यांतूनच कमेकांड' उद्‌भवलें, जप, तप, 
यात्रा, जर्ते; नबस इयादिकांचा कमेकांडांत समावेश 
होतो, हें कमेशास्त्र अत्यंत प्रभावी ठरलें, “ स्वगे हें 
कमाचें फळ नन्हे, कर्माने फार तर चित्तजुद्धि होईल !9 
असे शेकराचार्यानीं खडसावून सांगितळे तरी कर्माचा 


लोप होऊं शकला नाहीं, त्यांतहि वाईट हे की 
नित्यकर्मे लोकांनीं सोडलीं तथापि काम्यकमे वादीह 


लागलीं, काम्यकमे खाये साधण्यासाठी कर- 


| गेलें ह्याचा अर्थ द्विज 


ण्यांत येतात, परमार्थसाधन हें त्यांचें उद्दिष्ट नसतें, 
फार काय, सध्यां धार्मिक संजोधलेलीं कमे लोकांनीं 
न्याबद्वरिक पातळीवर आणून ठेवली आहेत. 
मुळीचें हस उरकून घरीं परत आल्यावर सत्यनारा- 
यण करण्याची वहिवाट सरेंहा पडळी आहे. त्याचा 
हेतु नूतन जांबयाला आपल्या घरी आणावयाचा 
असतो. सत्यनारायण ब्यवहारासाठीं राबवला जातो. 
ह्याच्याहि पठीकडे जाऊन लोक देवाला विद्यमान- 
कालचा लांचखाऊ भधिकारी मानूं लागळे आहेत. 
दुष्कृत्ये करावीं आणि तीं पचविण्यासाठीं सत्यनारा- 
यणाची पूजा अथवा एखादा महारुद्र करण्याचा 
नवस करावा, घर्माची कल्पना ह्या हीन स्थितिप्रत 
येऊन पोहोचली आहे, श्रीमंतीचा आविष्कार 
म्हणून केवळ गणपति-उत्तव, मंत्रजागर ह्यातारखे 
समारंभ साजरे केले जातात, कांहीं धार्मिक क्त्यांचा 
सांभाळ शिष्टाचार म्हणून होत आहे. उपनयन, 


' विवाह, श्राद्धपक्ष ह्यांतील धार्मिक आत्मा केन्हांच 


निघून गेला भाहे, आतां फक्त सांगाडा राहिला आहे 
उपनयन व विवाह ह्यांना भापेष्टांच्या गांठी-मभेटी 
व क्वचित्‌ सहभोजन ह्यांचें स्वरूप प्रास झालें आहे, 
घार्मिकदृष्ट्या दे संस्कार निष्प्राण वाटतात किंबहुना 
हे सोहाळे म्हणजे मूळ घर्मकल्पनांचा हास्यास्पद विप- - 
यास होय, अल्प काळांतच हे सर्व घार्मिक आचार 
संपुष्टांत येतील, लोकांना फुरसत नाहीं व खर्चे 
करणेंहि परवडणार नाहीं. घर्मयुग संपले असून हें 
आर्थिक युग आहे. “ घर्मात्‌ अथी गरीयान_ 7 हू 
चालूं युगाचें महावाक्य, खेरीज, ब्राह्मण (मिक्षुँ) 
वर्ग इळू हळू लोप पावत आहे. ब्राह्मणांचे जानवे 


त्वाचाच पूर्ण ऱ्हास झाला 
£ जन्मना जायते शूद: ह्या 


एकच वणे राहील आणि तो म्हणजे शूद्र, आजचें 
घमेशास््र चार वर्णाचे भाहे. चार वबणच जाग्यावर 
नाहींत म्हणून सर्व स्मृति-ग्रंथ अनुपयुक्त म्हणून 
संग्रहाल्यांत जाऊन नेक्षणार, एका शूद्र वर्णाचे नवीन 


न्यायाने अतःपर 


जीवित साफल्य 


शास्र अथवा स्मृति-ग्रंथ कोणी तयार केल्यास 
६ घर्मे ” शब्द किंचित काळ प्रचारांत राहील, 
(£ युंत्र-युगांतील १? धर्मे व “ शेतकी युगांतील ? 
घर्मे यांची एकवाक्यता होणें शक्‍य नाहीं. तात्पर्य, 
घर्मे आज मृत्यूच्या मार्गाला लागला आहे. 


घम सुटला, आतां आपलें कर्तन्य कोणतें ! नांव- 
लौकिक, धनाजेन, म्हणजेच श्रीमंती ह्यांच्याकरतां 
मनुष्य घडपड करीत भसतो, परंतु मनुष्य मेल्या- 
बरोजर त्याची कीर्ति ब श्रीमंती हींसुद्धां फार दिवस 
टिकत नाहींत. आजपर्यंत जगाच्या पाठीवर पराक्रमी, 
श्रीमंत, सज्ञन, लौकिक्रवान थोडे का होऊन गेळे! 
आज आम्हांला किती लोकांचीं नांवें माहीत आहेत ! 
एवढ्या सर्वाची नांवें स्मरणांत राहणें तरी शक्‍य 
आहे काय ? आणि त्यांच्या स्मृतीचा उपयोग तरी 
काय ? परिस्थिति सारखी बदलत असते, बदललेल्या 
परिस्थितींत मागच्यांचा अनुभवहि कामी पडत 
नाहीं. गतकालांत एखाद्या .ब्यक्तीला जे साधले तें 
विद्यमान कालांत दुसऱ्य़ाला साघेलळच असा नियम 
नाहीं. गांधींनी उपोषण करून कांहीं कार्य सिद्धीस 
नेळे असेल, परंतु आजचे “ गांधी ” उपात 
करतीळ तर त्याचें फल मुत्यु हे ठरलेलेच. राम 
आणि कृष्ण ह्यांना जर अवतार बनविले नसतें तर 
आज त्यांचेंह्रि स्मरण कोणाला राहतें ना. हिटलरच्या 
राजवटीप्येत नेपोळिअन जिवंत होता म्हणावयाचा 
पण हिटलरच्या उदयानंतर नेपोळिअनचा सूर्य 
मावळला, विद्वत्ता बऱ्याच कालपर्यंत टिक शकते. 
तथापि विद्दत्तेचेहि प्रकार आहेत. नवीन सिद्धांत, 
नवीन शोध, नवीन तत्त्वें जुन्यांना रद्दीत टाकतात. 
नवीन उदयोन्मुख ळेखक जुन्या ग्रंथकारांना विस- 
रावयास लावतात. सारांश, वर्तमानकाळ भूत- 
काळाला मारून टाकतो, वर्तमानक्राळचे प्रश्न सोड- 
विण्यांत मनुष्य गर्क असतो. त्याला दुसरीकडे 
पाहण्यांस क्षणाचीहि फुरसत नसते. तेव्हां आपण 
कशाकरतां जगतो हेंच समजत नाहीं. कोणी म्हण- 


तात, “ माणसाने आपलें कर्तन्य करावें म्हणजे 
झालें, !? पण समाजानें तुम्हांला कर्तव्य करूं दिलें 
पाहिजेना ! आपले पुढारीपण गमावण्याच्या भीतीनें 
किंबा आपला लोकिक कमी होईल म्हणून लायक 
माणसाल्य दाबून टाकण्याचे प्रयत्न बुद्धिपुरःसर केले 
जातात हा आजचा भनुभव आहे, ह्या प्रसि- 
द्वीच्या काळांत प्रसिद्धीचे पुण्य आपणां एकट्यासच 
मिळावें असें वाटणें स्वाभाविक आहे. सध्या प्रसिद्धि 
मिळविण्यास तांत्रिक साधनांचा अवलंब केला 


" म्हणजे झालें, अंगच्या गुणांची आवरयकता राहिली 


नाहीं, 
मानबालाच कर्मतत्पर करणें बरें 

अशासारख्या विचारांमुळेंच निवृत्तीकडे आमची 
प्रवृत्ति झाली असावी, ' इह? नाहीं तर ' पर * तरी 
गांठाबा ह्या विचाराने सेसारावरील लक्ष उडवून पार- 
लौकिक हित साघावें असा उपदेश करण्यास सुरुवात 
झाळी. संसार सोडणें ही असामान्य गोष्ट आहें 
ह्याचा विचारच कोणी केला नाहीं. अशा असाध्य 
गोष्टीचा उपदेश करणें ब तो माना डोलवीत ऐकणें 
हा कमालीचा मूखपणा होय, तथापि असें करणें हे 
शिष्टपणाचें लक्षण होऊन असलें आहे, “ संसारा- 
विषयीं ज्यांच्या मनांत निसर्गतःच वैराग्याचा कोम 
फुटला असेल तोच असल्या उपदेशयाला पात्र आहे”? 


“ह्या शांकरमताचा सर्वानीं अव्हेर केला, संसारी 


माणसाला उचित ब उपयुक्त असा मार्ग दाखवि- 
ण्याची आवइयकता एकालाहि जाणवू नये हें दुर्देव 
होय, हें कदाचित ओळखून कर्मयोगाचे धडे लोकांना 
शिकविण्याचा प्रयत्न लो. टिळकांनी केला परंतु त्रह्मज्ञा- 
नाशीं त्याची सांगड' घातल्यामुळे त्यांच्या प्रयत्नाला यश 
लाभणें कठीण गेलें, ज्ञानोत्तर कर्माचा आग्रह घरणे 
म्हणजे प्रथम ज्ञानाचा आग्रह धरणें होय, पण ज्ञान 
तर सर्वताधारण जनतेला अशक्य, मग कर्मे कोण 
करणार ! गीतेचा आघार न घेतां सवतंत्नरपणें कमे- 
योगाची उभारणी त्यांना सहज करतां आली असती, 


नवभारत . 


ज्ञान म्हणजे “ मीच ब्रह्म आहे ?? हा साक्षात्कार 
होणें ही काय सुलभ गोष्ट आहे! शिवाय अशा ज्ञानाने 
जन्म टळतो असा सिद्धांत असल्यामुळें सर्वच ज्ञानी 
झाळे तर जगच संपु्टांत येईल मग कमे कोणाकरितां 
करावयाचें ! जन्म कां टाळावा हेंच मला समजत 
नाहीं. परमेश्वराने जन्मास घातलें तें काय जन्म 
टाळण्यासाठी ! जन्माने एवढें कोणतें पाप केलें कीं 
त्याला सर्पाप्रमाणें. टाळला पाहिजे ? बरें, ज्ञानाने 
मनुष्य “ ब्रह्म” झाला; परंतु “ बहुस्याम प्रजायेय ?” 
अशी इच्छा त्याला होणार नाहीं कशावरून ! जन्माचें 
साथेक हे आपले ध्येय, जन्म टाळणें हे नव्ह. ह्या 
दोन गोष्टी परस्पर विरुद्ध आहेत, “वदतो न्याघात:” 
ह्याचाच हा नमुना सध्यां आत्मताक्षात्कार पुष्कळां- 
च्या शरिरांत संचारतो असं दिसतें, साक्षात्कारावर 
कोणाचा विश्वास असो अगर नसो. परंतु त्याची 
उपयुक्तता मात्र पटण्यासारखी नाहीं. टिळकांनी 
ब्रह्मालाच कामाला लावण्याचा घाट घातला. आपण 
मानवालाच कामाला लावार्वे ईं बरें, 


मनुष्याला करमेतत्पर करावयाचा झाल्यात ईश्व- 
राचा हात न घरतां आपल्या स्वतःच्या हिंमतीवर 
तो कार्यप्रवीण होऊं शकणार नाहीं काय ह्याचा ऊहा- 


पोह आपल्याकडे कोणी केला नार्ही, ईश्वरावर श्रद्धा. 


ठेवल्याने आत्मबल वृद्धिंगत होतें म्हणजे कार्यशक्ति 
वाढते ह्यांत सत्याचा अंश आहे, तथापि ईश्वराला 
बाजूला सारून आपण कार्य करूं असें म्हणणे अगदीं 
निर्थक आहे असे निश्चितपर्णे कोणी म्हणेल असे 
वाटत नाहीं, जगांतील नास्तिकांचें 'चरिञ्र हेंच त्याच 
उत्तर होय. आतां हं खरें कीं आत्मविश्वास वाढण्या- 
साठीं ईश्वराचा उपयोग करून घेण्यांस हरकत नाहीं, 
कारण तो सहाय्यक होईल, जशी इतर साधनें तसा 
इश्वर हे एक साघन, मुख्य भर संत!वरच पाहिजे, 
इैश्वराच्या सहाय्याची याचना आपण करतों तेव्हां 
इश्वर आपणांकरितां आहे असंच आपण मानतो. 
ही विचाराची बैठक बाबगी नाहीं, कारण मी ईश्वरा- 


करतां नाहीं हं त्यामुळे आपोआपच सिद्ध होते. आज 
सर्वत्र पहावें तों मनुष्य ईश्वराची सेवा करण्याकरतां 
जन्मास आला आहे असें मनुष्याच्या आजच्या 'वाग- 
णुकीवरून .दिसतें. इश्वरावरचें लक्ष उडाले म्हणजे 
मनुष्याचे लक्ष स्वतःवर खिळतें, परावलंबन सुटल्याने 
मनुष्याला आपल्या सामर्य्याविषयीं विश्वास वाटूं 
छांगतो, तो नेभळा राहत नाहीं, आपलें चांगलें 
करील तर तें इंश्ररच करील ही वृत्ति माणसाला 
क्रमकुवत करिते. इंश्वराचा संतोष संभाळण्यांत सर्व 
काल गेला तर सामाजिक किंवा आत्मिक कल्याणाचा 
विचार बाजूला पडतो, हेंच आजच्या समाजाच्या 
अवनतीचं कारण आहे, 
देव भक्तांचा दास 

देवाचं अस्तित्व मान्य करणें आपल्या हिताचे 
आहे. देव आहे कीं नाहीं हे सिद्ध करितां येण्या- 
सारखें नाहीं, त्या भानगडीत न पडणें हा उत्तम मार्ग, 
महत्त्वाची गोष्ट ही की, आपण मानलेला हा ईश्वर 
आपणांस राबवून घेतां आलां पाहिजे, “देव भक्तांचा 
दास होतो, ” असें आपण तोंडानें म्हणतों पण 
त्यांचे ममे आपणांस उमगले नाहीं, भक्तांना परमे- 
श्वर वश होतो ह्या अनुपम सिद्धांताचा फायदा 
आपण ध्यावा तसां करून घेतला नाहीं. भक्तीचे 
अनेक प्रकार आहेत, सांप्रदायिक मार्गी झातां 
निकामी ठरले आहेत, चालूं युगाशीं ते विसंबादी 
झाळे,. आपल्या भोवतालच्या माणसांशी सौजन्याने 
व परोपकार बुद्धीनें वागणे, व्यवहार करणें 
भक्तीचा प्रकार सर्वश्रेष्ठ आहे, परमेश्वर एक 
हे सर्वमान्य आहे, तसेंच, भखिळ मानव ही त्याचीच 
लेंकरें आहेत हेंहि कोणाला अमान्य होणारें नाहीं, 
असें जर आहे तर ह्या लेकरांची-आपल्या बांधवांची 


हाच 
आहे 


- जरूर तेथें सेवा करणें हेंच प्रसयेकार 


जीवित साफल्य 


खुद्यामत किंवा व्याज-स्तुति ह्यांचाच प्रत्यय येईल. 
ह्याच न्यायाने आपल्याचसारख्या दुसऱ्या मान- 
बांना झिडकारून एका देवाला आळवीत बसलों तर 
त्यानें देव प्रसन्न होण्याऐवजीं रुष्टच होईल, दुःखाची 
गोष्ट ही कीं, हाच तोंडघशी पाडणारा प्रकार 
भक्तीच्या नांवाखाली मोठ्या दिमांखानें आचरला 
जातो, आपण आपल्या पायावर आपणहून धोंडा 


पाडून घेतो, | 
मनुष्याची दृष्टि परलोकावरून काहून इहलोकावर 
आणावयाची असेल तर त्याला तसाच जालीम उपाय 


योजिला पाहिजे. ईश्वराची स्मारक चिन्हे, त्याचीं 
प्रतीके, धार्मिकतेचे प्रदशौन करणारे रूढ आचार 
ह्याचा संक्षेप करणे हा तो उपाय होय, सामाजिक 
कतेव्यच्युति, व परंस्वहरण वृत्ति, हे सामाजिक गुन्हे 
समजून त्यांस कडक शासन हवें, घार्मिक वृत्ति ही 
वैयक्तिक वृत्ति आहे. तिला सामाजिक जीवन असह्य 
होतें. आज सामाजिक जीवनाचा परिपोष करणाऱ्या 
घर्माची आवश्यकता आहे. विद्यमानकालीं समाज- 
जीवनाचे नियमन कायद्यानें होतें. परंतु कायदे मनु- 
व्यानें केळेळे, त्यांना पारलौकिकतेचें. वेष्टण नाहीं 
ह्यास्तव ते मोडण्यांत शौर्याचा आविष्कार आहें 
अशी समजूत होते. हे कायदे मनुष्यकृत असले 
तरी आपणच केलेळे आहेत ( लोकशाही 
असल्यामुळें ) ते न पाळणें ह राष्ट्ग्रोहीपणाचें आहे 
हु कळण्याइतर्के ज्ञान आमच्यांत नाहीं. ह्या कारणानें 
्ामा निक जीवन हेलकावें खात अततें. चेतना'चेत- 


नू क सृष्टि परमेश्वराची आहे ह्यास्तव तिच्यावर ' 


शरम करणें हेच परमेश्वराला रुचेल, त्या सृष्टीला क्षुद्र 
लेखणे म्हणजे परमेश्वराचा द्रोह करणें दोय. तासर्य, 
दोन दगडावर पाय न ठेवतां सामान्य माणसांनी 
ऐहिक सदाचारांतच पारलौकिक हित साधतां येतें 
अश्या विश्वासानें रामदासांच्या उप्रदेश्याप्रमाणें नेटका 
प्रपंच करावा, ज्या थोड्यांना ह्या संतारांचा खरो- 
खर वीट आला असेल त्यांना योगाचा मार्ग मोकळा 
अहिच, रॅ 


- संसार दुःखमय आहे ही आमची समजूत 
पौराणिक काळापासून आहे, नारदाने सनत्कुमाराला 
प्रश्न विचारिला कीं, “ हा संसाररूपी दुःखाचा 
सागर तरून जाण्यास उपाय सांगा, ? सनत्कुमारानें 
उपाय सांगितला, ते म्हणाळे, “ हा खडतर संसार 
टाळावयाचा असेल तर “ भूमा ? हो, म्हणजे ध्यान 
योगानें परमात्मप्रद्‌ प्राप्त करून घे. ” ही आख्या- 
यिका. छांदोग्य उपनिषदांतील आहे. ह्यावरून उप- 
निषद्कारांनींहि संसार कष्टमय असल्याची खाही 
दिळी असं दिसतें. आधीं नारदासारख्या पिंपळा- 


* वरच्या मुंजाळला संसाराविष्रयीं प्रश्न विचारण्याचे 


कारणच नन्हते. श्रिवाय नारदानें तरी हा उपदेश 


'अनुतरला असें. वाटत नाहीं. ही नारदाची कथा 


कशीहि असो. 'एवढें मात्र खरें की, नको हा संसार 
हा विचार आमच्या डोक्यांत: हजारो वर्षापासून 
भरविला आहे. असा उपदेश हेंच आमच्या अधो- 
गतीचें कारण आहे, जीवन सुखाचे कसें होईल 
ह्याचा विचारच आम्हीं करीत नाहीं, सुखदुःखाला 
कारण आपणच आहें ह्याचा विसर पडला आहे, 
खरा परमार्थ 


नीतीने, न्यायाने, सौजन्याने ब॒ आपुलकीने 
सवोशीं वर्तन ठेवणें हाच परमाथे आहे. हें वर्तन 
साधन आहे तसेंच साध्यहि आहे. अश्या थोर 
आचरणानेंच मनुष्याचे जीवन सुखावह होईल. 
परंतु खार्थाच्या मळ्त्यांच कल्पनेने आपण दुसऱ्याचे 
अनिष्ट चिंतितों आणि आपली हानि करून घेतों, 
दुसऱ्याच्या सुखांत आपलें सुख सामावलेले. आहे 
हें न्यावहारिक प्रमाणांनीं सिद्ध करतां येण्यांसारखे 
आहे, *भोंबतालचे लोक सुखी असले तर-त्याचा 
फायदा आपणास अनायास मिळतो. अमेरिका संपन्न 
आहे. म्हणून आज भारताला अमाप पैसा मिळत 
आहे, आणि अमेरिका तरी कंगाल राष्ट्रे ऊर्निता- 
वस्थेस आलीं असतां. आपण सुरक्षित होऊं असें मानते 
म्हणून पैशाची मदत इतर राष्ट्रांस करते, कुटुंबांतील 


नवभारत 


पुढारी दुराचारी निघाला तर बाकीच्या माणसांना 
त्याची झळ लागल्यावांचून राहत नाहीं हँ आपण 
बघतोंच. तात्पर्य एकाचे सुखदुःख दुसऱ्याच्या सुख- 
दुःखाशीं निगडित झालेलें आहे हें मनावर बिंतरळे तर 
सद्रर्तनार्ने वागण्याची जबाबदारी प्रत्येकावर आहे 
ह्याचा उमज पडेल, सदुवर्तनानें वागण्याची आव- 
इयकता सिद्ध करण्यांस पारलौकिक हिताचा अवलंब 
करण्याचे कारण नाहीं, खतःच्या पलीकडे दुसऱ्याचा 
: विचार मनुष्य करूं लागला म्हणजे धर्माचें आचरण 
करतो असें मानण्यास प्रत्यवाय नाहीं, ही धार्मिक 
बुद्धि बारीकसारीक काम करतांनासुद्धां असली पाहिजे, 
ह्या देवाच्या अधिठ्ठानावर प्रत्यक काम करीत जावें 
नागोठण्यांस एका विधवा बाईची खाणावळ होती 
बाई वयातीत होती, बसन पोट भरेल इतकी पंजीहि 
तीनें करून ठेवळी होती, तिला विचारलें. “ आतां 
वुम्ही हा खटाटोप कां करितां.” ती म्हणाली, “ एथं 
खाणावळींची आवइयकता आहे. दुसरी खाणावळ 
नाहीं, मला दोन पैसे मिळतात. माझा वेळ जातो 
आणि लोकांची सोय होते. स्वार्थे व परमार्थ दोनहि 
साधतात. ” ही त्या अशिक्षितबाईची पारमार्थिक 
दृष्टि असल्यामुळें तिचे कोंकणी पापड-भाताचे जेवण 
स॒द्धां रुचकर लागे, “ मी लोकांच्या उपयोगी पडतें ? 
ही तिची भावना होती. ह्यांतच ती परमार्थ मानी. 
आमच्या आजच्या कामगारांनी ह्या बाईचे विचार 
मनन करावे. कामाची टाळाटाळ आणि पंगार- 
वाढीची आरोळी ही आमची स्थिति अधार्मिकतेची 
द्योतक आहे. पगार तर हवाच पण आपण राष्ट" 
करतां काम करीत आहोंत ही वृत्ति बाळगली पाहिजे. 
अर्थात्‌ ही इृत्ति उभयपक्षी हवी. , 
जीवनाचे इतिकर्तव्य 

आपण जन्मास आला असतां कसें वागावें 
ह्याचें विवेचन केलें, परंतु जन्माचे इतिकर्तन्य आप- 


णांस भद्यापि निश्चित करावयाचे आहे. जग हँ 
अनादि आहे, तसंच अनन्त आहे, आमच्यांत 
कितीहि आत्म-साक्षात्कारी निघाले तरी जगाला 
खंड पडेल ही घास्ती नको, जगाच सातत्य जर अब्रा- 
घित आहे तर त्याला मदत करण्यासाठींच परमेश्वराने 
आपणांस जन्मास घातलें असे कां मानूं नये, ह्याचा 
अर्थ प्रत्येकाने सुप्रजा निर्माण करणें हं त्यांचे कर्तन्य 
ठरतें. सुप्रजाजनन म्हटलें कीं मरमसाट प्रजा निर्मि- 
तीचा निषेध केला जातो ह सांगावयास नको, 
कारण बहुप्रसवता सुप्रजेला मारक होते. प्रजा सुहढ 
तेजस्वी न्हावयाची तर योग्यप्रकारे त्यांचें पोषण 
करणें प्रास्त आहे. पैशाशिवाय हें साधणार नाही. 
ह्यास्तव कुटुंबाची आर्थिक शक्ति असेल त्या प्रमाणांत 
संतति असणें योग्य होइल, म्हणून संतति-नियमन 
आवद्यक आहे. कुटुंबाची जी गोष्ट तीच देशाची. 
सारांश, सत्पुत्र निर्माण करून ते देशाच्या स्वाधीन 
करणे एवढेंच झापले कतंन्य ठरतें. हे॑कर्तन्य क्षुद्र 
आहे असे म्हणून त्याची अवहेलना करणें योग्य 
होणार नाहीं, राष्ट्राच्या उत्तर्षाला हातभार लावणारी 
संतति निर्माण करगे सोवें काम नाहीं. स्वत; आई. 
बाप सूज्न असल्याविना अशी संतति राष्रोद्वारक होणे 
अशक्य आहे, आजची हीन स्थिति पहा, बाप- 
लेकांचें वितुष्ट, भावा-भावांचें जन्मांत दशन नाहीं, 
सासू-सुनांत विस्तव जात नाहीं, शेजारो-शेजारी 
परस्परांना पाण्यांत पाहतात, ह्यांना सुप्रजा कोणे 
म्हणेल ! सुप्रजोत्यादनाचा अभिमान विशेषत: 
मातांनीं घरला पाहिजे, 


प्रशया बा विसारिण्या यो गुणेन नयेन वा | 
धुरं वइति राष्ट्रस्य जननी तेन पुत्रिणी ॥। 


प्रो. एरिशू फ्राउबाळूनर. संकळनकार : श्री. वि, म. बेडेकर 


| उपनिषदांतील तत्वज्ञान 
[ प्रो. एरिशू फ्राउबाळूनर ( ॥॥1०0 ए॥७ए७11161 ) डे व्हिएना ( ऑस्ट्भा ) येथे 
“हंडोलजी? ( प्राच्यविद्याशोसत्रा- ) चे प्रोफेसर आहेत, गेलीं तीस वर्षे त्यांचा प्राच्यविद्यांसंबंधीं संशोधनपूर्वक 
ब्यासंग ब लेखन चालूं आहे, त्यांनीं भारतीय तत्त्व्ञानाचा इतिहास लिहाबयाचा संकल्प केला असून 
त्याप्रमाणें गेल्या ३४ वर्षात त्यांचे त्या संकल्पित इतिहासाचे पहिळे दोन खंड जमन भाषेंत लिहिळेले 
८ खळा ० तला एत18लालहा 0011०80008 ' - 8810 1 व 38106 11 ( “ भारतीय 
तत्त्वज्ञानाचा इतिहास ? खंड १व२) दे प्रसिद्ध झाळे आहेत, प्रस्तुत ग्रंथ त्यांच्या दीधेकाळीन संशोधनाचा 
न्यासंगाचा परिपाक म्हणतां येईल, प्रसिद्ध झाळेल्या पहिल्या खंडांत फ्राउवालनर यांनीं वेदांतील तत्त्वज्ञान 
महाभारतांतील तत्त्वज्ञान, सांख्यदर्शन, बुद्धाचे व जिनाचे तत्त्वज्ञान यांचें विवेचन केळे असून, दुसऱ्या 
खंडांत निसर्ग-तत्त्वतान ( ॥१७७ए1-1110500016 ) व वैशेषिक दशन, जेन दशन ब भौतिक दशन 
(161 1)॥७॥९811811ए8 ) यांचा ऊहापोह केला आहे. इतर दहनांवरील त्यांचे पुढील खंड 
लवकरच बाहेर पडतील, झ्ाउवाळूनर यांच्या प्रस्तुत ग्रंथखण्डांचें तज्ज्ञांकडून प्रश्चंसापूर्वक स्वागत झाले 
आहे. प्रत्येक मारतीय दरशेनाचें व प्रमुख तत्त्वज्ञानात्मक विचाराचे मूळ शोधणे, ऐतिहासिकदृष्ट्या त्याची 
उत्क्रान्ति टप्प्याटप्प्यांनीं मांडून दाखवि्गे, हा विकास मांडून दाखबितांना, त्या त्या विचाराच्या. गंत्यां- 
त्तीळ निरनिराळे धागेदोरे मानवेतिहासशासत्रदृष्ट्या उलगडून त्यांचा परस्परसंबंध विशद करणें, ही सर्व 
सुसंगत ऐतिहासिक रचना प्रत्यक्ष ग्रंथांच्या आधारें करून दाखविर्णे- हे फ्राउवाळूनर यांच्या इतिहास- 
ग्रंथाचे विशोष थोडक्यांत सांगतां येतील 
प्रस्तुत स्थळीं फ्राउवालनर यांच्या इतिहासग्रंथाच्या प्रथम खंडांतील * 19186 0111080012 
१९8 ४८१७? ( वेदांतील तत्त्वज्ञान ) या एका प्रकरणाचा सारांशरूपाने परिचय करून दिला आहे, ' वेदा- 
तील तत्त्वज्ञान ? म्हणजे प्रामुख्यानें ' उपनिषदांतील तत्त्वज्ञान ' होय असें त्यांनीं म्हटलें आहे. औओपनिषद 
तत्त्वज्ञानावरील इतर ग्रंथांच्या तुलनेने, पाहतां फ्राउबांठूनर यांनीं उपनिषदांतील तत्त्वज्ञानाची केळेली 
मांडणी नवीन ब उद्‌बोधक वाटेल, - संकलनकार ] 


प्राचीन उपनिषदे 


घेदिक तत्वज्ञान ज्यांत एकत्र ग्रथित झालेलें 


सांपडतें तें वाडय़य म्हणजे उपनिषदूवाड्य़य़ होय. 


या उपनिषदु-वाड्य़यांतहि विचारांच्या उत्तांतीच्या 
दृष्टीने दोन भाग पडतात, पहिला भाग म्हणजे 
- ब्राह्मणग्रंथकाळीन उपनिषदांचा. यांत क्रग्वेदाची दोन 
उपनिषदे-ऐेतरेय ब कोषीतकी, यजु्ेंदाचीं तीन 
-तैत्तिरीय, बृहदारण्यक आणि इंशाबास्य-आणि 
सामवेदाचीं दोन-छांदोग्य ब केन, .अश्शा सात उप- 
निषदांचा समावेश होतो. हीं उपनिषदू--वाड्ययां- 
तीळ प्राचीन उपनिषदें होत, यानंतरचा उपनिषदू- 
चाडयाय़ाचा उत्तरभाग म्हणजे यजुबेंदीय काठक, 


श्ेताश्रतर आणि मैत्रायणीय हीं उपनिषर्दे होत. 
त्यानंतर पुढें आणखी यजुर्बेदारची, अथर्ववेदाचींहि 
उपनिषदें निर्माण होऊन, शेवटीं उपनिषदांचा हा 
आंकडा १०८ पर्यंत पोहोंचला, 

औंपनिषद वाड्ययांतील दोन भागांचा जो वर 
निदेश केला आहे त्यांतील पहिल्या भागांतील 
म्हणजे प्राचीन उपनिषदांतील विचारप्रवाह दुसऱ्या 
म्हणजे उत्तरकालीन भागांतील विचारप्रबाहपेक्षां 
मिन्न प्रकारचा दिसून येतो, उत्तरकाळीन उपनिषदां- 
तील विचारांवर सांख्यतत्त्वान व रदिव-विष्णु- 
भक्तिपंथांतील विचार यांची छाप दिसून येत असून 
ते विचार प्राचीन उपविषदांपेक्षां अगदीं निराळे 


नवभारत 


दिसून येतात. -प्रस्तुत स्थळीं उपनिषदू-वाडय़यांतील 
उपरिनिर्दिष्ट पहिला. माग म्हणजे ब्राह्मणग्नंथकाळीन 
प्राचीन डपनिषदांतीळ तत्त्वज्ञानाचाच विचार कर्तेन्य 
आहि, 
काळ च स्थळ 

ब्राह्मणग्रेथांतून वर्णिलेल्या यजञविधीचें मूळ 
माहेरघर, जेथें त्या विधींचें संवर्धन झालें तें म्हणजे 
गंगा व यमुना यांमधील दोआव, किंवा हल्लींचा 
दिछी व आग्रामधीलं प्रदेश व त्याच्या पूर्वेकडीळ 
प्रदेश-जेर्थे कुरुपंचाल रहात होते, तें स्थान होय. 
येथूनच पुढें आर्यांची वैदिक संस्कृति गंगेच्या उत्त- 
रेला पूर्वेकडे पसरत विहारप्रांतापर्येत येऊन पोहों- 
चली. प्राचीन उपनिषदांतील कालदृष्ट्या अर्वाचीन 
भागांतून बिहारांतील विदेहराज जंनकाला विशेष 
महत्त्वाचें स्थान आलेलें आढळून येतें, पूर्वेकडील 
प्रदेशांत रहाणाऱ्या जनकासारख्या न्यक्तींचे जें गौरव- 
पूर्ण वर्णन आढळतें त्यावरून वैदिक संस्कृतीच 
संक्रमण पूर्वेकडे अधिकाचिक होत होतं ह सूर्चित 
होतं. बुद्धांच्या तत्त्वज्ञानाच्या उद्यकालीं, बिहारची 
भूमि उत्तरभारताचें केवळ रांजकीय केन्द्रच नव्हे 
तर आध्यात्मिक केन्द्रहि बनळी होती, याची कल्पना 
प्राचीन उपनिषदांतील या कालदृष्ट्या अर्वाचीन 
भागांवरून येते. बुद्धाच्या तत्त्वज्ञानाच्या बुडाशी जें 
विंचारविश्व आहे त्याची, प्राचीन उपनिषदीय वाड्य- 
यांतील पूवेकडील प्रदेद्यांत उद्य पावलेल्या सहद 
विचारांशी तुलना केल्याठ दोहोंमधील कालदृष्ट्या 
अंतर फार नसावें अस वाटतें. म्हणून ब्राह्मणग्रंथ- 
काळीन प्राचीन उपनिघदांच्या निर्मितीचा काळ इ, 
सन पूर्व ८००-६०० इतका असावा, असें म्हणतां 
येईल, 

प्राचीन उपनिषदांतून ज्या घटनांचे वर्णन केलें 
आहे त्या घटनोंची पाश्वभूमि ग्रामीण जीवनाची 
आहे हें स्पष्टपणे दिसून येतें. गोधन म्हणजे. मोठी 
मूल्यवानु संपत्ति गणळी जात असून त्याच्या पालन 
-संवर्धनाला विरोष मददत्व दिळेळे आहे. या उपनि- 


षदांतून ज्या राजांच्या दरबाराचा उल्लेख आला आहे. 


त्यांची राज्यें जिल्ह्यापेक्षां किंवा लहान जहागिरी- 
पेक्षां फार मोठीं नसावींत, याउलट बौद्ध प्राचीन 


ग्रंथांतून नागर संस्कृतीचे चित्र डोळ्यापुढे स्पष्ट 
उभे रहाते, . 


एक गोष्ट मात्र नजरेत भरल्याशिंवाय रहात नाही, 
प्राचीन 'उपनिषदांच्या अनेक अध्यायांतून विद्येचे 
प्रवर्तक व अध्यापक ब्राह्मणांऐवजीं क्षत्रिय असलेले 
दिसून येतात, आणि अशी खरोखरीच वस्तुश्िति 
असली पाहिजे. ज्या ब्राह्मणांनी ही उपनिषदू- 
*वाडय़याची परंपरा अखंड चालविली त्यांच्या हातून 
वस्तुस्थितीच्या आधाराशिवाय तसा निर्देश होता 
ना |! म्हणून उपनिषदन्तर्गत विद्यांच्या प्रवर्तनांत 
क्षत्रियांचा अंशतः तरी भाग खचितच असला 
पाहिजे, . पुढें तर, बुद्धघमे आणि जिनधर्म यांचें 
प्रवर्तन करणाऱ्या ज्या विभूती उदयास आल्या त्या 
क्षत्रिय-बंशांतीलच होत्या, हा केवळ योगायोग नन्हे. 
प्रश्न जुने, उत्तरें नवीं 

उपनिषदीय तत्त्वज्ञान ज्या प्रश्नांची उत्तरें शोधू 
पहातें ते प्रश्न जुनेच आहेत, पण त्यांची मांडणी 


नवी असून उत्तरेंहहि नवीन आहेत, क्रग्वेदांतील 


देव आणि त्यांच्या पुराणकथा आतां. मार्गे पडल्या 
आहेत, अभि हा मधूनमधून येतो खरा. पण तो 
क्हग्वेदांतील अभिदेव म्हणून नव्हे तर तेजोराज्या- 
चा अधिपति म्हणून, निसगंशक्ती आणि भैसर्गिक 
प्रक्रिया यांच्या द्वारें प्रश्नांची उत्तरें शोधून काढ- 
ण्याचा प्रयत्न या उपनिषदांतून दिसून येतो, आणि 
त्या प्रयत्नामागे जी दृत्ति दिसून येते ती शास्रीय 
इत्तीहतकी खच्छ आणि प्रांबळ वाटते, ह स्व 
कसें घडून आलें हें सध्याच्या तरी सं 
अवर्स्थेत एक गढच आहे, पण 
अभ्यास, करतांना, मानवी बुद्धीच 
एका नवीनच कालखंडांत आप! 


आहोंत, असा ठसा आपल्या 
शिंवाय रहात नाहीं, 


शोधनाच्या' 
या उपनिषदांचा 
या इतिहासाच्या 
ण पदापण करीत 
मनावर उमरटल्या- 


उपनिषदांतील तत्त्वज्ञान 


जेथून मुख्य प्रश्नांना सुरुवात होते व्या 
भोंवती ते सारखे घोंटाळतात त्या गोष्टी म्हणजे 


जीवन व मरण यांचें खरूप काय असावें, जीवाचे 


वाहन कोणतें, आणि मृत्यूनंतर जीवाचें काय द्दोते- 
ह्या होत, याशिवाय आणखी कोणत्या गोष्टीबद्दल 
जर विशेष कुतूहळ असेल तर झोंप किंवा निद्रा 


या अवस्थेबद्दळ, साध्यामोळ्या माणसांना निद्रा. 


म्हणजे मृत्यूचेंच जुळें भाबंड वाटतें, उपनिषदांतून 
निद्रा व मृत्यु या दोन्हीहि अवस्था यांचा पर- 
स्परांच्या तुलनेने उलगडा करण्याचा प्रयत्नं केला 
आहे, मुख्य प्रश्न जो कीं जीवाचें वाहन काय अतावें, 
त्याचीं निरनिराळीं उत्तरें आढळून येतात, जीवाचे 
वाहून जल, वायु, श्वासोच्छवास वा प्राण किंवा अशनि 


वा तेज असावें अशा निरनिराळ्या उपपत्ती सांपड-. 


तात. त्यांपैकीं जीवाचे वाहन जळ असावें ही उपपत्ति 
किंवा जल-विद्या (किंवा अबू-विद्या) फार लवकर उद- 
यास आली असावी व तिनें कांही काळ विचारवंतांच्या 
विचारांत एक समरपॅक समग्र उपपत्ति म्हणून स्थान 
पटकाविळें असावें, असे उपनिषदांतील तद्विषयक 
अनेक उताऱ्यांवरून वाटतें, 
जलविद्या किंबा र 
यज्ञीय परिभाषेंतींळ ' पंचाभिविद्या ? 

अब्‌-विद्या (1॥॥8 १0०118 ०1 ॥/७(€18) 

किंवा जलविद्या या नांवाने जिला संबोधावयाचे 


योजिले आहे, त्या. उपपत्तीच्या बुडाशी जलाची मूळ 
जीवनरसदायक शक्ति ही नैसर्गिक घटना असली 


पाहिजे. प्रथ्वीवर पाऊस पडतो आणि त्या योगानें, 


वनस्पतिसृष्टींत जीवन सेचरून ती सजीव बनते, 
या वनस्पतींत हें जीवन, हा जीव कोठून व कसा 
आला | त्यांच उत्तर म्हणून वर्षाजलळच वनस्पतीच्या 
आंतीळ जीवनरस बनलें व तो जीवनरसच जीवाचे 
वाहन होय, ही आद्य कल्पना पुढें आली असावी, 


मनुष्य वनस्पति खातो, त्यामुळें माणसांत तोच 


जीवनरत प्रविष्ट होऊन त्याला जगवितो व स्त्रीपुरुष- 
संबंधद्दारा नवा जीव निर्माण करतो, शेवटीं माणूस 
मेल्यावर, त्योच्या प्रेताचे ददन होत असतां, त्याच्या 
शरीरांतील आट्रे जीवनरस धुराच्या रूपाने वर आका- 
शाला किंवा स्वर्गाला जाऊन मिळतो. अशा रीतीने 
जेथून जल मूळ पावसाच्या रूपाने अवतीणे झाले 
तेथें ते पुन्हां जाऊन मिळतें व अशा रीतीनं संपूर्ण 
जल-चक्र (0४०1९ ० ७१8618) पूण होतं, . 
तरी पण पुन्हां प्रभ रिछक रहातोच कीं, हेसजीव 
करणारें, जीवाचे वाहक असलेलें लळ तरी कोटूंन 
येतें १ या प्रश्नाचे उत्तर, देतांना औपनिषद क्षीनें 
त्याची एका जुन्या कल्पनेशीं सांगड घातली, आरंभीं- 
आरंभींच्या मानवांना निसगोतील कोणती एक घटना 
जर फार विचित्र, गूढ आणि आश्चयकारक वाटली' 
असेल तर ती चंद्राच्या कलांची वृद्धि व क्षय या- 
संबंधींची होय, त्या वेळच्या मानवांनीं. या निसर्ग- 
चमत्कृतीचा अर्थ असा लावला कीं, चंद्र हा एक 
कलद्य असून तो सारखा क्रमाने रिता होत आहे 
व भरत आहे |! वेदांत असा उल्लेख आहे कीं, 
चंद्र हा मादक सोमानें मरळेला कल्शा असून, 
देव तो पौत असतात. ' उपनिषदांतील क्रषीनी 


_ या कल्पनेची आपल्या “ जलचक्र *-- कल्पनेशी 


किंवा अबूविद्येशीं सांगड धातळी. जीवनदायक 
जल चन्द्वांतून निर्माण होतें, अशी त्याने जोड 
दिली. हें सजीव करणारे जीवनदायक जल चेंद्रांतून- 
येतें व तेथेंच पुन्हां परत जातें आणि अशा रीतीनें 
रिकार्मे होण्याची व भरण्याची प्रक्रिया सारखी चालू 
असते, अखंड चालू. रहाणारे असें हे जल-चक्र व 
जीवन-चक्र (६ ७णाठ 0०188 ४ ७8161 
४७10 0 ॥॥७) होय, 

वरील कल्पनांत पुन्हां आणखी एका गोष्टीची 
-जीवाच्या पुनजन्माच्या कल्पनेची भर पडली. 
जन्मोजन्मी जन्ममरणचक्राच्या फेऱ्यांतून . जीव 


१ पहा : प, एढ्ताडलाह ७ए७ाग०्टाट, 80०0 1. 516818 (1927 ). 


0. 2892 ती. 


न, भा, २ 


नवभारत 


हिंडत ' असतो, ही कल्पना त्राह्मणग्रंथ-काळींच 
प्रादुर्भूत झाली होती. माणसें मृत्यूनंतर पितरांच्या 
लोकांत जातात, पहिला पिता व राजा जो प्रेतराज 
यम त्याच्या आधिपत्याखाली असलेल्या या पितु- 
लोकांत तीं सुखाने कालक्रमणा करीत रहातात अशी 
एंक जुन्या काळापासून समजूत होती. परंतु या 
समजुती पुढेंहि एक प्रश्नचिह्ठ उर्भे होतंच, कींर्‍या 
पितृलोकांत गेळेल्या मानवांचे जीवन तरी अमर 
आहे का १ “ छे | त्या पितुलोकांत देखील मान- 
चाला मृत्यु हा आहेच आहे. तेर्थे मृत होऊन 
मानव. पुन्हां या आपल्या मर्त्ये इहलोकांत येतो. 


भवचक्राच्या. फेऱ्यांत पडतो. ज्या आत्म्याने समा- 
घानंकारक उत्तर दिळें असेल, त्याच्याकरितां स्वर्ग- 
द्वार उघडते आणि तो मोक्षाला पात्र होतो. _ 

वर बणेन केलेल्या जलचक्राचा किंवा अबू-विद्रे- 
चा गाभा म्हणजे पजंन्यव्ृष्टि आणि तिच्यांतून वन- 
स्पतिसुष्टि, प्राणिसृष्टि, मानवसृष्टि यांत प्रकट 
होणारा जीवनरस- ही नैसर्गिक घटना होये, त्या 
घटनेत जीवाची पुनजन्मकल्पना ब मोक्षकल्पना 
यांची भर घाळून जलविद्या एक संपूर्ण, समग्र उप- 


. पत्ति बनली. तिच्या योगें त्या घेळचे जे निकडीचे 


अश्या रीतीनें जीव एकदां या इहलोकांत तर एकदां. 


त्या पितुलोकांत अशीं दशान्तरं अनुभवीत असतो, 
जीवन व मृत्यु यांचें हे चक्र असें नित्य अखंड 
चाळूं आहे ? असं उत्तर वरील प्रश्नाला निघाले, 
पुन्हां जन्म, पुन्हां मृत्यु- ईं जं अखंड जन्म- 
मृत्त्यु-चक्र त्याने भारतीय मनाची इतकी भनिवार्य 
पकड घेतली कीं या जन्ममृत्युचक्रापासून मुक्त 
होणें दे एकमेव ध्येय बहुतेक सगळ्या भारतीय 
दशैनांनीं आपणांपुढें ठेविलेळं दिसून येते. बर ज्या 
जलचक्राचे वणन केलें आहे त॑ जलचक्र म्हृणजे 
अनन्त अशा जन्म-मृत्युचक्राचंच प्रतीक होय, या 
चक्राच्या फेऱ्यांतून मुक्त कसं व्हायचं ? त्याकरितां 
या जळचक्रप्रवर्तकांनीं आणखी एका जुन्या समजु- 
तीशीं सांगड घातली, असा एक जुना समज रूढ 
होता कीं, चन्द्रळोकांत स्वर्गाला जायचें द्वार आहे, 
त सारखें उघडत असतें व मिटत असतं , शेवटीं 
जेन्हां आत्मे किंवा जीव मरणोत्तर चन्द्रलोकरांत 
जातात, तेव्हां द्वारपाळ असलेला स्वतः चन्दरच 
त्यांना प्रश्न विचारतो. त्या प्रश्नाचे उत्तर जर समा- 
धानकारक मिळालें नाहीं तर तो आत्मा किंवा जीव 
पुन्हां पावसाच्या द्वारें 'एंथ्वीवर अवतीणे होऊन 


शतपथरन्नाह्षणे ११, १, १, 
पेमिनीयत्राह्मणं १. १८; १, ४९, 


प्रश्न कीं जीव येतो कोठून, मरणोत्तर तो जातो कोठें, 
जन्ममरणचक्रांतून मुक्तता कशी होईल--त्यांचीं लमपैक 
उत्तरें देण्याचा प्रयत्न झाला. कोषीतकी उपनिष- 
दाच्या पहिल्या अध्यायांतून यां उपपत्तीचें हे खखरूप 
दिसून येतें. पण त्याचे हे॑खरूप कायम राहिलें 
नाहीं, ही मूळ उपपत्ति विचारवंत क्षत्रिय-मंडळींत 
उगम पावली, ती ब्राह्मण क्रत्विजांनीं घेऊन तिला 
आपल्या यज्ञिय परिभाषेत नवीन आकार दिला, 
मूळ जलचक्रांतील जे निरनिराळे टप्पे होते त्यांना 
यश्शिय आहुती. कल्पून त्यांनीं त्या जलचक्राचे सजंध 
गूढ यज्ञचक्रच. बनवून टाकलें, छांदोग्यांत ( ५, ३- 
१० ) व बृहृदारण्यकांत ( ६-२) हें जलचक्रगभ 
यशचक्राचेच स्वरूप दिसून येते, मूळ कथेची चौकट 


 कोषीतकीततारखीच आहे; पण समग्र रूपक यज्ञाचे 


१० 


बसविलें आहे. त कसें ईं पहाण्यासारखे आहे : . 
क्षि उद्दालळक आरुणि हे आपला पुत्र श्रतकेतु 
याला पंचालराजाकडे यज्ञ करण्याकरितां म्हणून 
पाठवितात, पंचालराजा श्वेतकेतूला तीन प्रश्न विचारून 
त्याचीं उत्तरें द्यावयास त्याला सांगतो. ते प्रश्न असे! 
(२ ) येथून माणसं कोठें जातात? (२) देवयान 
व पित्रूयाण मार्ग हे भिन्न कसे १ (३ 9 जलाच्या 
पांचन्या आहुतीला ' पुरुष ' असें नांव कसें पडलें? 


उपनिषदांतील तत्त्वज्ञान 


--या प्रश्नांची. उत्तरे श्रेतकेतूला देतां.येत नाहींत, 
म्हणून तो आपल्या पित्याकडे जाऊन विचारतो. 
पण पित्यालाच या प्रश्नांची उत्तर माहीत नस- 
तात. म्हणून तो पिताच स्वतः पंचाळराजाकडे 
येऊन त्याच्याकडे विद्येची याचना करतो, पंचाल- 
राज, “या विद्येचे प्रवर्तकत्व क्षत्रियाकडे भाहे, 
ब्राह्मणाकडे नन्हे, ? अली आरुणीला मुद्दाम जाणीव 
देऊन मगच ती विद्या सांगतो, ती अशी 

“८ तो लोक ( द्युलोक ) हाच अभि होय्‌ 
आदित्य ही त्याची समिधा, त्याचे किरण हा धूम, 
दिवप्त ही ज्वाला, चन्द्र हे निखारे आणि नक्षत्र 
ह्या ठिणग्या, या अश्ींत देव श्रद्ठारूपी आहुति 
देतात. त्या आहुतीपासून सोम राजा उत्पन्न होतो. 

५ पर्जन्य हाच अभि होय, त्याची वायु हीच 
समिधा, ढग हा धूर, वीज ही ज्वाळा, अशनि हे 
निखारे, आणि गडगडाट ह्या ठिणग्या, या अय्नींत 
देव सोमराजाचें हवन करतात. त्या आहुतीपासून 
वृष्टि उत्पन्न होते 

५ पृथ्वी हाच अथि. सेवत्सर हीच त्याची 
समिधा, आकाश हाच धूर, रात्र ही ज्वाला, दिशा 
हे निखारे आणि अवान्तर दिशा ह्या ठिणग्या, त्या 
या अम्नींत देव दृष्टीचं हवन करतात. त्या आहुती- 
पासन अन्न निर्माण होतें . 

“पुरुष हाच अग्नि. त्यांची वाणी हीच समिधा 
प्राण हया धूम, जिन्हा ही ज्वाला डोळे हे निखारे 
कान ह्या ठिणग्या, त्या या अग्नीत देव अन्नाचें इवन 


करतात, त्या आहुतीपासून रेत निर्माण होतें 
“ स्री हाच अम्नि, तिचा उपस्थ हीच समिधा 


ती जों संकेत करते तो धम, योनि ही ज्वाला, जें 
ती आंत अनुभवते ते निखारे, आणि जो आनन्द 
होतो त्या ठिणग्या, त्या या अग्नींत देव रेताची 
आहुति देतात, त्या आहुतीपांसून गभ उत्पन्न होतो. 


५६ याप्रमाणें पांचन्या आहुतीच्या प्रसंगीं आपू 


किंबा जल यास पुरुष हें नांव प्रास होतं. तो गर्भा- 


च्छादनांनें वेष्टिलेला गर्भ दह्या किंबा नऊ महिने 


मातेच्या. पोटांत राहून नंतर जन्म पावतो. आयुष्य 
संपेपर्येत्त जिवंत. रहातो, तो मेल्यावर त्याला जाळण्या- 


करितां नेतात, | 
“ जे हें जाणतात आणि अरण्यांत श्रद्धा, तप 


आचरतात ते. ( मरणोत्तर ) ज्वाळेप्रंत जातात, नंतर 
त्यांचे ज्वालेंतून दिवसाकडे, दिवसाकडून 'शकुपक्षा- 
कडे, शछुपक्षाकडून उत्तरायणाकडे, उत्तरायणाकडून 
संवत्सराकडे, संवत्सराकडून आदित्याकडे, आदित्या- ' 
कडून चन्द्राकडे, चन्द्राकडून विजेकडे असें संक्रमण 
होतें. नंतर एक दिश्य पुरुष त्यांना ब्रह्माप्रत नेतो. 


हा देवयान मार्ग होय. 


८: जे ( अरण्यांत न जातां ) गांवांत दान-घमे 
वगैरे करतात, ते घूमाप्रत जातात, नंतर धूमाकडून 
रात्रीकडे, रात्रीकडून कृष्णपक्षाकडे, कृष्णपक्षाकडून 
दक्षिणायनाकडे त्यांचे संक्रमण होते, पढें ते संवत्सरा- 
प्रत न जातां . पितुलोकास जातात, पितलोकाहून 
आकाशाकडे, आकाशाकडून चन्द्राकडे जाऊन तेथ 
करमैक्षष होईपयत राहून पुन्हां गेल्या , वाटेने 
परत येतात. पुन्हां त्यांचें आकाश, वायु, 
धूम; अभ्र, मेघ यांत क्रमानें रूपांतर होत जाऊन 
ते पावसाच्या रूपार्ने एथ्वीवर येतात. ब्रीहि, यव, 
ओषधि, वनस्पति, तिळ, माष या ख्पाने जन्मतात, 
जो जो कोणी अन्न खातो, रेतःसिंचन करतो 
त्याच्याशीं ते एकरूप होऊन जातात, हा पितृयाण 


मार्ग होय, 
£६ या दोन मागीपैकीं जे कोणत्याच मार्गानें जात 


नाहींत, ते ह्या पुन्हां पुन्हां येणाऱ्या क्षुद्र जंतूंच्या 
रूपाने जन्मतात, सारखे ' मर आणि जन्म घे? 
असे त्यांचे चालळेळें असत, अर्से हे तृतीय स्थान,” 

वरील प्रातिनिचिक उताऱ्यावरून, आरंभीं वर्णि- 
लेल्या जलचक्रश्रमणांतील निरनिराळे जे फेरे किंवा 
टप्पे त्यांनाच यश्िय परिभांषरेचा पेहेराव देऊन 
: पंचाझिविद्या ? हें खरूप दिलें गेलें आहे, हें 
स्पष्ट दिसून येईल, ह्या देवयान आणि पितृयाण 
मार्गाचा पुढें वेदान्तदशनांत समावेश झालेला आहे, 
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नवभारत 


जल हें जीवनरसदायी किंवा जीवास वाहून 
असावें ही जी एक मूळ कल्पना कोणा क्रषरीत 
सुचून तिच्यावर जी जलचक्राची उपपत्ति बसविली 
गेढी तिला शेवटीं अश्शा प्रकारचें परिणत स्वरूप 
आलें, या स्वरूपांतच या. उपपत्तीची समात्तिहि 
झाली, या उपपत्तीचा अधिक विकास किंवा तिची 
अधिक परिणामकारकताहि पुढें आढळून येत नाहीं. 
प्राण-विद्या 

प्राचीन उपनिषदांतून दुसरी एक तत्त्वज्ञानविष- 
यक प्रश्नांसंबंधी उपपत्ति ( ५112017 ) आढळून 
येते. ती म्हणजे प्राणविद्या होय. प्राण किंवा श्वासो- 
च्छूबास हं जीवाचें वाहून किंवा अचिष्ठान होय, किंब्- 
हुना प्राण किंबा श्वासोच्छ्वास व जीव हीं अभिन्न 
होत ही नैसर्गिक घटना प्राणविदयेचा गाभा होय. 
प्राणविद्येचा ऊहापोह करणाऱ्या उपनिष्रत्कथांतून, 
इतर जीवनशक्तींच्या मानार्ने प्राण ह्या जीवन- 
शक्तीचे सर्वश्रेष्ठत्व दाखविणे हेंच प्रमुख उद्दिष्ट 
दिसून येते. उदा०, छांदोग्यांत (५-१), बृहृदार. 
ण्यकांत ( ६-१) पुढील कथा आहे : शरीरांतील 
निरनिराळ्या जीवनशक्ती-वाचा, डोळे, कान, 
मन, रेत आणि प्राण यांच्यामध्यें “ आपणांत श्रेष्ठ 
कोण? याविषयीं भांडण लागलें, त॑ भांडण निवाड्या- 
करितां प्रजापतीकडे गेळें, प्रजापतीर्ने सुचविले कीं, 
“तुमच्यापैकी कोणीएक शरीर सोडून गेल्यावर शरी- 
राची जास्तींत जास्ती वाईट स्थिति ज्याच्या गेर- 
हृजेरींत होईल, तो सर्वोत श्रेष्ठ समजावा ”, त्या- 
प्रमाणें बाचा, डोळे, कान, मन आणि रेत एकएक- 
जण क्रमाक्रमाने दारीर सोडून एक एक वर्ष बाहेर 


राहून परत आले, त्या प्रत्येकाच्या अभावीं, माण- - 


साने क्रमाने मुका, आंघळा, बहिरा, वेडसर, नपुंसक 
अशा अवस्था अनुभवल्या, नंतर प्राणाची पाळी 
आली असतांना तो शरीर सोडून जाऊं लागल्या- 
बरोबर, “ जसा अस्सल जातिवंत घोडा पायबंदाच्या 
मेखा किंवा खुंटया उपटून टाकतो, तसा प्राण 
शरीरांतील वाचा, डोळे इत्यादि जीवनशक्तींना जणु 


मुळापासून उपटून घेऊन जाऊं लागला, त्यावरोजर 
त्या सर्व जीवनशक्ती प्राणाला शरण गेल्या व त्यांनीं 
त्यांचें श्रेष्ठत्व कबूल केलें. 

प्राणाचें भ्रष्ठत्व दाखविणारी एक निराळ्या तऱ्हेची 
कथा कोषीतकी --उपनिषदांत. आली आहे ( २- 
९ ), : “ इन्द्रियरूपी देवतांमध्ये “ कोण भ्रष्ट ? 
म्हणून भांडण ळागळे, त्या सगळ्य़ा देवता आधीं 
शरीराबाहेर पडल्या, ज्या कोणाएकीच्यामुळे शरीरांत 
ह्वलचाल उत्पन्न होईल ती इन्द्रियदेवता श्रेष्ठ, अशा 
रीतीने निवाडा करावयाचे ठरवून शारोरांत एका 
मागून एक वाच, चक्षु, श्रोत्र, मन या देवता प्रवेश 
“करत्या झाल्या. परंतु शरीर मढ्यासारखें पडलेळेंच 
राहिले, पण शेवटीं त्यांत प्राणदेवता शिरळी आणि 
शरीर उठून उभे राहिलें. ? 

आरंभींच्या मानवांना निद्रा ही एक मृत्युसदृश 
अवस्था वाटली, या मृतप्राय अवस्थेंतहि प्राण 
मात्र अभंग राहून कसा श्रेष्ठ ठरतो, हें वृहदारण्य- 
कांतील एका कथेने (१,१.२१) दाखविलें आहे : 
“प्रजापतीर्ने वाग्‌ आदि कमैशक्तींना उत्पन्न केल्यावर 
त्यांची, एकमेकांत, कोण अखंड काम करीत रहाते 
याबद्दल चढाओढ लागली, वाचा म्हणाठी- ' मी' 
सारखी बोलत राहीन ?, डोळे म्हणाळे, “ आम्ही 
सारखे पहात राहूं, ! - अश्या रीतीनें सगळ्या 
इन्द्रियशक्ती अविश्रान्त फाम करूं लागल्या, पण 
श्रमरूपी मृत्यूने त्यांना पछाडले. सगळ्या इत्द्रिय- 
शक्ती शेवटीं पँंगून निद्राळीन झाल्या, एकटा प्रॉण 
मात्र अविरत चालूं राहिला. त्याच्यावर श्रमरूपी'* 
-मृत्यूची ( निद्रेची ) कांहीं मात्रा चालेना, 

इन्द्ियझक्तींत श्रेष्ठ असळेला प्राण निद्रेतहि कसा 
अविरत चाळू रहातो ही शोष्ट एका निराळ्याच 
तऱ्हेने छांदोग्यांतील ( ४, १.३ 9 एका कर्थेत 
मांडली आहे, निद्रेत प्राण चालू रहातो एंवढेंच नन्हे 
तर तग प्राणातिच बाकीच्या सर्व इन्द्ियशक्ती विळीन 
किंवा गोळा होऊन रहातात, व शरीरोच्या बाबतींत 
जर्स प्राणतस््व, " तसें बाह्य विशाळ सृष्टीत बायु हँ 
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उपनिषदांतील तत्त्वज्ञान 


तत्त्व कसें सर्वश्रेष्ठ आहे व त्यांत बाकीच्या नितर्ग. 
शक्ती कशा विलीन होतात हंहि त्या कथेत सांगि- 
तले आहे : छोट्या इन्द्रियसृष्टींत ( 1116000810 
मध्ये ) जसा प्राण, तसा मोठ्या विश्वन्यापी सृष्टीत 
(1186100081 मध्ये 3 वायु- अशी ही तुलना- 
त्मक कल्पना मोठी भव्य आहे. 

माणसांतील ( व प्राण्यांतील ) जीवाचे एकमेव 
वाहूक तत्त्व कोणते या मूळ प्रश्नाला उत्तर म्हणून 
उपरिनिर्दिष्ट प्राणविद्येची उपपत्ति उपनिषदांतवून 
मांडळेळी आहे. पणं ती पुढें वाढत्या विचाराजरो- 
चर समरपैक बाटली नाहीं, अपुरी वाटूं लागली, 
माणसामध्ये दिसून येणाऱ्या मुख्य ज्या ज्ञानविज्ञान- 
-प्रक्रिया त्यांचा उलगडा प्राणविद्या करूं दाकली 
नाहीं. त्यामुळें ती मार्गे पडली असल्यास 'नवळ 
नाही, मरणोत्तर कल्पनांचा ( ॥150181010९ए ) 
विचार, त्यांचे विवेचन वा खुलासा प्राणविद्येत 
आढळून येत नाहीं ही गोष्ट त्या उपपत्तीच्या अपुरे- 
पणाची चांगलीच निदशेक आहे. शिवाय प्राणविद्ये- 
च्या उपपत्तीमध्ये प्राण, अपान, उदान, न्यान, 
समान ह्या जुन्या पंचवायु-कल्पनेचा. उपथोगहि 
केलेला आढळून येत नाहीं, 
तेजोबिद्या ब तिचें परिणत स्वरूप आत्मविद्या 

जीवाचे वाहक कोणते तंत््व असावें हें शोधणारी 
तिसरी एक उपपत्ति किंवा विद्या उवनिषदांतून 
दिसन येते. ती म्हणजे तेजो-विद्या किंवा ( वैश्वा- 

१७% 

नर ) अम्िविद्या होय. ही उपपत्ति किंवा विद्या 
इतकी महत्त्वाची ठरळी कीं, औपनिषद तत्त्वज्ञानाचा 
तो परमोच्च जिन्दु मानला जातो. या तेजोविद्रेचा 
उगम जीवसृष्टींत प्रत्यक्ष दिसून येणाऱ्या एका गोष्टीं- 
तून झाला. शरीर जोंपर्यंत जिवंत . आहे तोंपर्यंत 
त्यांत जीवाची खूण म्हणून उष्यंता किंवा जीवनाची 
ऊब्र असते. मृत्युसमर्यी ही उष्णता नाहींशी होते. 
औपनिषद क्रषींनीं उष्णता देणाऱ्या या शक्तीला 
६ घेश्वानर अग्नि ? मानिळें व त्यालाच जीवाचा व 
जीवनशक्तींचा आधार बनविले, “ पुरुषाच्या आंत 
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जे तेज ( ज्योति ) आहे त्याच्यामुळेच शरीरांतील 
उष्णतेचे स्पर्शाने ज्ञान होतें, त्याच्यामुळेच, कान 
बंद करून ऐकले तर आंत रसरसणाऱ्या अग्नीचा 
आवाज ऐकूं येतो, तो अभि खाळेळें अन्न पचवतो 
( शिजवतो ), शिजत असतांना आपणांस आवाज 
ऐेकूं चेतो, ? -(छांदोग्य, ३, १३; बृहदारण्यक ५-९) 
असें त्यांनीं त्या वैश्वानर अय्नीचें वर्णन केलें आहे, 

ह्या वैश्वानर अभि सूर्यापासून प्रास होतो अशीहि 
कल्पना दिसून येते. त्याची उपपत्ति त्यांनीं मांड- 
छेली अशी : सूर्यापासून अनेक रंगांचे शु, पिंगल, 
नील, पीत, रक्त किरण निघून. सृष्टीवर पडतात, मान- 
वाच्या हृदयांतूनहि अनेक बारोक बारीक 'नाड्या!- 
केसापेक्षांहि हजारों पटींनीं सूक्ष्म अश्या नाड्या 
निघून बाहेर या सूर्यकिरणांत येऊन मिळतात. माण- 
साचा व सूर्याचा संत्रंध अशाप्रकारे येऊन जीवाचा 
बाहूक वैश्वानर अभि मानव-शरोरांत प्रवेश करतो. 
मृत्यूनतर तोच अभि पुनश्च सूर्याला येऊन मिळतो, 
सूर्यामध्ये एक “हिरण्मय दंतां?चा पुरुष आहे, तोच 
मृत्युरूपानें येऊन किरणरूपी पाशांनीं बांधून माण- 
साच्या जीवाला घेऊन जातो. सूर्य ह्या पलीकडील 
दिन्य तेजोलोकाचं द्वार आहे. ज्या जीवाला मोक्षारच 
खरें ज्ञान झालें असेल तो पुनजेन्मापासून मुक्त 
होऊन या सुूर्यद्वारांतून निघून पलीकडे दिन्य तेजो- 
लोकांत जातो व तेथें शाश्वत आनंद अनुभवतो, 
-अशा रीतीनें औपनिषद क्रषींनीं पुनर्जन्म व मोक्ष 
याविषयींच्या कल्पनांचा तेजोवियेत अंतर्भाव केळेला 
दिसून येतो, 

तत्त्वज्ञानविचाराच्या आरंभकालांत प्रकाश आणि 


ज्ञान याची वैचारिक सांगड घातलेळी दिसून येते. 
भारतीय तत्त्वक्ञानाच्या उषःकालळीं, उपनिषदांतून 
हीच कल्पना प्रभावीपणानें पुरस्कारळेली आढळून 
येते. ज्ञान ह प्रकाशाप्रमाणें प्रकाशमान करते, शिवाय 


तं स्वयंप्रकाशी असून इतरांना उजळविते हा विचार 
तेजोविद्येत प्रविष्ट झाला. आत्मा हा खयंज्योति व 


“मनोमय? “विज्ञानमय' आहे, हाच तेजोमय प्रकाश- 


नवभारत 


मय आत्मा वाचा, चक्षु इत्यादि इन्द्ियरूपी जीवन- 
शाक्तींत प्रवेश करून त्यांना ज्ञानसामथ्ये व कार्य- 
क्षमता देतो, अस वर्णन उपनिषदांतून केळें आहे. 

निद्रेची उपपत्ति लावण्यांत तेजोविद्येने एका 
जुन्या कल्पनेचा उपयोग करून घेतला आहे, 
डोळ्यांत जी -मानवाकृति छोटी बाहुली दिसते 
तिच्याविषयी आरंभीच्या मानबाची अशी कल्पना 
हेती कीं ती बाहुली म्हणजे डोळ्यांत सूक्ष्म पुरुषा- 
कुति घारण करून रहाणारा ( गाछायया | )तो 
- आपत्त्मा.किंवा जीव दोय, बाह्य सृष्टींत जसा विशाल 
तेजःपंज सूर्य आणि त्यांतील महान्‌ सूर्यपुरुष, 
त्याचप्रमाणे मानवशरीरांत तेजस्वी डोळा व त्यांतील 
छोटा जीवपुरुष. . त्यांतहि पुन्हां कल्पना अशी कीं, 
उजब्या डोळ्यांत तो छोटा पुरुष रहातो व डान्या 
डोळ्यांत' त्याची पत्नी रहाते. जणूं छोटे इन्द्र व 
इन्द्राणीच ! माणूस जन्हां निद्रावशा होतो तेन्हां हीं 
दोघेहि हृद्याकाशांत . प्रवेश करून एकत्र येतात व 
रममाण होतात. मंग ' प्रियेनें गाढ आलिंगन दिल 
असतांना जशी आंतली बाहेरची जाणीव रहात 
नाहीं ? ( बृहदारण्यक ४.२) तशी गाढ निद्रेत 
माणसाची जाणीव नादींशीं होऊन तो परम आनंदा- 
ची अवस्था अनुभवतो. यांतूनच पुढें ब्रह्मानन्दाची 
कल्पना विकसित झाली, 

स्वप्न आणि निद्रा या दोन अवस्थांतील जो 
फरक त्याचीहि उपपत्ति तेजोविद्येंत ,लावलेली दिसून 
येते, विश्वांतील सर्व पदार्थ ज्यांत सामावले आहेत 
अशी महानु पोकळी किंबा अवकाश याला प्राचीन 
कल्पनांतून ' आकाश ? असें म्हटलें आहे. जर्त 
विशाळ विश्वांत (1180100081 मध्ये ) महान्‌ 
आकाश, तसे मानवी शरीराच्या छोट्याशा विश्वांत 
( पंठा'00081 मध्ये ) छोटेसे हृदयाकाश आहे, 
या हुदयाकाशांतहि द्यावापुथिवी, अभ्नि, सूर्य, चन्द, 
विद्युत्‌ , तारे हे आहेत, माणूस जेव्हां निद्रावश 
होतो तेव्हां त्याचा प्रकारामय आत्मा या हुदया- 
काशांत प्रवेश करून तेथें संचार, विहार करोत अनेक 


अनुक्रमणिका 
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इच्छापूर्तींचा अनुभव घेत असतो, हीच सखप्न- 
स्थिति होय. जेव्हां मनुष्य गाढ निःस्वप्न निद्रा 
घेतो, तेव्हां आत्मा हृदयाच्या परा नाडींत प्रवेश 
करतो व माणसाची. या जगाची जाणीव संपूर्णपणे 
नाहींशी होते.. - 

मृत्यूनंतर जीव , पुनर्जन्माच्या चक्रांतून फिरत 
असतो या कल्पनेचा पगंडा प्राचीनं भारतीय विचा- 
रांवर जबरदस्त होता. माणसाला मृत्यूत्तर वाईट 
किंवा चांगल्या योनींत जन्म कोणत्या कारणा- 
मुळें होतो हा एक प्रश्न त्या वेळच्या विचारवंतांपुढे 
होता, मुत्युसमयी माणसाची जी शेवटची इच्छा 
असेल तीवरून त्याचा पुढील जन्म ठरतो ही एक 


* कल्पना रूढ होती, बौद्धघर्माच्या प्राचीन ग्रंथांतून 


व गीतेमध्ये (८.५ ) ही कल्पना आढळून येते, 
तेजोविद्यच्या प्रवर्तकांनी या प्रश्नाचे निराळें व 
अधिक समरपंक उत्तर दिलें ; पुढील जन्म माण- 
साच्या या जन्मींच्या चांगल्या व वाईट कृृत्यां- 
वरून ठरत असतो अशी त्यांनीं उपपत्ति मांडली, 
तेजोविद्येचा महान्‌ प्रवक्ता याशवस्क्य यानें जन- 
काच्या दरबारांत हे जणू एक मोठें गौप्य म्हणून 
मोठ्या नाट्यपूर्ण रीतीनें सांगितळें आहे, आर्त. 
भाग नांवाच्या क्षीने त्याला याविषयीं प्रश्न 
विचारळा होता; त्याळा याज्ञवल्क्य म्हणतो .: 
“ ६ आर्तभागा, तुझा हात. आण इकडे, आपणां 
दोघांनाच हें. गुपित माहीत ? - असे म्हणून ते 
उठून बाहेर गेळे ब त्यांनीं एकमेकांना कानमंत्र 
दिला. पुण्यकर्मानें मनुष्य पुण्य जन्म घेतो, पाप- 
कर्माने पापी जन्म घेतो हेंच ते बोलले, ?? | (बू. 


- ३.२.१३ ). - 'उपनिषदांतील भ्रेष्ठ विचारवंत व 


> > ॥ ल्क ऱ्य 

विनी म न्‌ प्रवक्ता याशवल्क्य यानें जीवाच्या 
पुन घकत-दुष्कृतांशीं सांगड मोठया 
प्रभावीपणाने घातलेली दिसून येते. त्याचबरोषर 
याशवल्क्यानें सूक्ष्मळिंगदेहाचीहि कल्पना मांडळेली 
दिसते, £ मृत्युतमर्यी जीव मानवदेह सोडून जातांना 
तो मानवाचीं कर्मे, ज्ञान, इन्ब्रिये यांनी युक्त अस- 


उपनिषदांतील तत्त्वज्ञान 


लेला सूक्ष्म देह घारण करून पुढील योनींत जातो. ? 
(ब. ४.४.२). या त्याच्या वचनांत पुढें भारतीय 
ददीनांतून विकसित झालेल्या सूक्ष्म लिंगंदेहविद्येचीं 
बीजे सूत्ररूपाने आढळून येतात, 

मानवप्राण्यांतील जीवाचे वाहक कांहीं तेजोमय तच्व 
असावें असे प्रतिपादन करणाऱ्या तेजोविदयेत कांहीं 
इतर प्राचीन कल्पनांची गुंफण होऊन तिचा कसा 
विकास होत गेला याची वरील वर्णनावरून कल्पना 
येऊ शकेल, परंतु तेजोविद्रेचा विकास. येर्थेच थांबला 
नाहीं. प्राचीन उपनिषदांतच, याशवल्क्याच्या प्रव- 
चनांतून तिचा आश्चर्यकारक विकास झालेला दिसून 
येतो, याज्ञवल्क्य़ादिकांच्या सूकम परिणत विचारां- 
मुळें तेजोविचेच्या मूळ स्वरूपांतच जो क्रान्तिकारक 
बदळ झाला तो पाहून कौतुक वाटतें. त्यांचे एक 
उदाहरण म्हणून निद्रेची जी अधिक व्रिकसित व 


. समर्पक उपपत्ति तींत आढळून येते त॑ ' देतां येईल, ' 


पूर्वी वर्णिलेल्या उपपत्तींतून निद्रावस्थेंत उजन्या 
डोळ्यांतील सूर्यरूपी सूक्ष्म पुरुष डाब्या डोळ्यांतील 
आपल्या पत्नीसह ' हृदयाकाशांत वा हृदयनाडींत 
प्रवेश करून, तेथे तीं दोघें रममाण होऊन रहातात 
असे वणन आहे, नवीन उपपत्तींत अशा प्रकारचा 


भाकडकथावजा वाटणारा भाग कमी झालेला आहे. '. 


स्वप्नस्थितींत जीव हा इहलोक व त्यापलीकडील पर- 
लोक यांच्यामधील एका विशिष्ट संक्रमणावस्थंत 
प्रजेश करतो व तेथ पूर्वी जाग्तावस्थेत अनुभविलेल्या 
गोष्टींतून एक नवीनच अनुभवविश्व निर्माण करतो, 
त्यांत रममाण होऊन रहातो, या उलट निद्रावस्थेत 
ततो परलोकांत प्रवेश करून तेथीळ परम शक्तीशी 
एकरूप होतो ब आनंद अनुभवतो - असे नवीन 
उपपत्तींत वर्णन केळेळें आढळून येते. गाढ निद्रा 
किंवा सुषुप्ति या अवस्थेत जीवाला बाह्य वा अन्तर्गत 
विषयांची कोणतीहि जाणीव 'रह्ात नाहीं या गोष्टींच 
कारण हं कीं, आत्मा हा ज्ञानस्वरूप आहे. कोणा 
दुसऱ्या वस्तूचे भान झाळें तरच ज्ञान होतें. सुपु- 
सरीत, या लोकांतून निवरत्त होऊन ज्या विदिष्ट परलो- 
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कांत आमा प्रवेश करतो तेथें त्याच्याशिवाय दुसरी 
वस्तूच नसते, मग तिचें भान वा ज्ञान होणें दूरच 
राहिलें | ऐविहासिक दृष्ट्या विचार करतां, त्या काळीं 
ज्याला अशी उपपत्ति सुचली त्याच्या विशाल बुद्धीच 
कौतुक वाटल्याशिवाय रहात नाही. नंतर हीच 
उपपत्ति मुक्ताच्या अवस्थेला लाविली गेली. जो मुक्त 
झाला तो जगांतील सर्व बंधनांपासून मुक्त होऊन 
विश्वात्म्याशीं एकरूप होतो व त्याला कसलीच बाह्य 
जाणीव नसते, तो सुघुप्त्यवस्थेंतल्याप्रमाणें निर्विकल्प 
आनंद अनुभवतो अर्से मुक्ताच्या अवस्थेचें वणन 
केलें आहे. ; 
आणखी एंक महत्त्वाची गोष्ट म्हणजे याजञ- 
वल्क्यादिकांनीं प्रवृत्त केलेल्या आश्चर्यकास्क सुक्ष्म 
विचारामुळे तेजोविद्येतील मूळ जीवाचं स्वरूपच 
पालटत गेळें. जीव किंबा आत्मा पूर्वी “ मनोमय *, 
५ मनाच्या स्वरूपाचा गणला गेला होता. स्‌क्ष्म 


विचाराअंती हं आत्म्याचे स्वरूपवणेन मर्यादित, 


तोकडे वाटूं लागळें, मन हे ज्ञानेन्द्रियांप्रमाणें त्यांत 
श्रेष्ठ असलें तरी 'शोवटीं इन्द्रियच होय. जीवात्म्याचे 
स्वरूप संकल्पविकल्पात्मक मनापेक्षांहिे विशाल 
आहे, ते शञानमय आहे ह. ब्यक्त करण्याकरितां 
आत्मा हा विज्ञानमय आहे? असें वणेन करण्यांत 
आलें, त्यांतहि पुढें विचारानें मोठी ज्ञेंप घेऊन शद्ध 
ज्ञान ज्याचा स्वभाव आहे असा आव्मा सर्व जाणतो 
पण तो स्वत; अज्ञेय आहे असे याशवल्क्याने त्याचें 
4 दृष्टीचाहि द्रष्टा, श्रतीचाहि श्रोता, मतीचाहि 
मन्ता, किज्ञातीचाहि विज्ञोता असा जो सर्वा- 
न्तर आत्मा त्याला तूं कसा पाहूं, ऐकूं, कल्पूं, 
जाणू शकशील १” (वृ, ३.४,२) असें मोठे खोंच- 
दार-वणन केळे आहे, शेवटीं तर त्यार्ने आत्म्याचे 
खरें बणन म्हणजे तो वणेनातीत आहे (* नेति 
नेति ? बू, ४.२.४) हेंच होय अस म्हणून विचा- 
राची परिसीमा गांठली आहे, 

तेजोवित्रेत आरंभीं, जीवाची वाहकशाक्ति सूर्य 
किंबा अभ्नि किंवा त्यायलीकडील दिष्य तेजोलोकां- 


नवभारत 


वील तेजस्तत्व हें असावे, जीव हा त्या तेजाचाच 
एक सूक्ष्म भाग होय अशी कल्पना होती. जीवरूपी 
तेज्ञांचा हा सूदषम माग कोणा एका दिब्य गूढ त्तेज:- 
शक्तीच्या अधीन असला पाहिजे असा त्यांत देवत- 
कल्पनाच्मक ( ॥॥४प'श01,00910641, ) अंश 
होता. परंतु आत्मा हा शुद्ध विज्ञानमय आहे, असें 
त्याचें खरूप सूक्ष्म विचारा-अंतीं प्रतीत झाल्यावर, 
तेजस्तत्त्वाऐवजीं विश्वन्यापी ' सर्वान्तर ! अशा विश्रा- 


त्म्याची स्थापना झाळी. मानवी जीवात्म्याचा मूळ. 


आघार हा. विश्वात्मा सर्वोच्च शक्तिरूप असून तो 
'कोणाच्याहि अधीन नाहीं, सर्व त्याच्या अधीन 
आहेत, तोच विंश्वाघार आहे, अर्से त्याचे मोठें 
हिरिरीने उपनिषदांतून वर्णन केलेळें आहे, आंतां या 
विश्वात्म्याला, तेजोविद्येतील जें * वैश्वानर अभ्रि ? मूळ 
नांव, त्यानें संबोधणे ओपनिषद क्षींना यथाथ, 
अन्ब्थेक वाटलें नसावें. त्यांनीं त्याकरितां : ब्रह्म? हा 
शब्द उपयोजिला, प्राचीन यज्ञयाग आणि धार्मिक मंत्र- 
तंत्र यांशीं संबद्ध असलेला आणि जादूसारख्या गूढ 
शक्तीनें भरळेळा ब भारळेला “ ब्रह्म ! शब्द त्यांना 


ह्या नवीन विश्वात्म्याच्या कल्पनेचे वाहूक बनण्यास 


योग्य वाटला असल्यास नेवल नाहीं. 

विश्वात्म्याच्या किंवा ब्रह्माच्या कल्पनेधरोवर 
उपनिषत्कालीन क्रषींना आणखी एक महान्‌ स्फुरण 
झाळ, आरंभीं जीवात्मा ह्या तेजसत्त्वाचाच एक अंश 
अशी कल्पना होती. आतां तेजस्तत्त्वाच्या ठिकाणी 
विश्वात्म्याची स्थापना झाली. जीवात्मा हा त्या विश्वा - 
त्म्याचाच एक अंश हा विचार ओघानेंच आला, 
त्याबरोबर एका प्रतिभाक्षणीं * विश्वात्मा तो मीच ?, 
“अहं त्रझ्मास्मि हें दिन्य स्फुरण झालें, 'सर्वोच, सर्वे- 
श्वर सर्वभूताधिपति जो विश्वात्मा वा ब्रह्म तै मीच, 
माझाच आम्मा? या उत्स्फूर्व प्रतीतीने हर्षोतुुछ होऊन 
औषपनिषद क्षी ब्रह्मानैदी टाळी लागल्याप्रमाणें 
परम-आनंद-अनुभबाचे उद्गार काढूं लागले, जणूं एक 
परम निघान गवसावें अर्से त्यांना होऊन “आत्म्या- 
शिवाय बांकी सगळें “आते, दुःखमय होय?” अशा 


अनुक्रमणिका 


प्रकारच्या अनुभवाच्या वर्णनांत त्यांची अहमहमिका 
लागली, छांदोग्यांतील (३.१४ ) शांडिल्यविद्येचें 
प्रकरण हा उपनिषदांतील अत्यंत प्राचीन भाग सम- 
जला जातो, त्यांत वैदिक यज्ञविद्येचा प्रवक्ता जो 
शांडिल्य याच्या तोंडीं या आनंदभरित ब्रह्मातमेक्यानु- 
भवारचंच सुप्रसिद्ध वर्णन आहे, हाच ब्रह्मामैक्यानुभव 
सूक्ष्म विचारावर अधिष्ठित असा, अत्यंत प्रमांवी व 
वक्तृत्वपूर्ण रीतीनें ब्ृह्दारण्यकोपनिषदांतील याशब- 
ह्कयाच्या संवाद- प्रवचनांतून उंदूधोषिला गेला आहे. 
ब्रह्म किंवा विश्वान्तर्यामी' आत्मा हा विज्ञान- व- 
आनन्दस्वरूप आहे, तो स्वतः ज्ञानमय असल्यामुळे 
ज्ञानाचा विषय होऊं शकत नाहीं, ज्ञानाच्या, न्याख्ये- 
च्या तो अतीत आहे, मानवदारीरांतील जीवात्मा 
हा स्वरूपत: तो ब्रेहरूप विश्वात्माच होय, मूल- 
स्वरूपाच्या या अश्ञानामुळेंच जीवात्मा दुःख, यातना 
अनुभवीत असतो, आपल्या मूल-स्वरूपाचें ज्ञान 
आणि ऐहिकवासनात्याग यांमुळेंच त्याल्य स्वरूप- 
प्रासति होऊन मोक्षानंद लाभतो ही याजवल्क्याच्या 
शिकवणीचीं प्रमुख वैशिष्ट्ये होत, तेजोवियेचा 
असा आत्मविद्येत किंवा ब्रह्मविदेत कळस झालेला 
आहे, आत्मा हेंच खरें श्रेष्ठ आनंदनिधान, त्याच्या- 
शिवाय इतर सर्वे ' आर्त? दुःखग्रस्त हे जे याजव- 
ल्क्याच्या ' विचाराचें मुख्य सूत्र ते नंतर जाळेल्या 
प्रमुख भारतीय दर्शनविचारांचा गाभा बनलेळें आहे, 


कांहीं इतर उल्लेखनीय विचार 


यांशिवाय उपनिषदांतील तत्त्वज्ञानात्मक भागां- 
तील तत्त्वशानदृष्ट्या उछेखनीय असे. दोन संवाद 
आहेत, एक कौषीतकी उपनिषदांतीछ इन्द्रप्रतदेन- 
संबाद (को. ३). यांत प्रशात्मा प्राण इं श्रेष्ठ तत्त्व 


कल्पिळें असून, त्यांत वर वणन केलेली प्राणविंद्या 
व तेजोविद्या यांचें मिश्रण स्पष्टपणें दिसून येते. 


डुसरा सेवाद म्हणजे आरुणि ब श्वेतकेतु (छांदोग्य- 
होय. हा संवाद त्यांतील अनेक 


अधिक उमटून 
तेजोविद्या 


६) यांचा सवाद 
... "३ 
वेदिष्ट्यांमुळें उपनिषदीय वाउय्मयांत 


पडतो, प्राणविद्या किंवा यांतील 


१६ 


उपनिषदांतील तत्त्वज्ञान 


संवादांतून, जीवाचे वाहक तत्त्व कोणते. यावर 
प्रामुख्याने मर आहे. तर आरुणि-श्वेतकेतु 
संवादांत, हें जग कसे बनलें, मानवाच्या शरीरांत 
कोणते घटक आहेत ह्या प्रश्नांवर लक्ष केंद्रित झालेलं 
दिसून येतं, जगाचे आंदिकारण “ सतु ? असून 
त्यांतून कमाने तेज, तेजञांतून पाणी, पाण्यांतून अन्न 
अशीं भौतिक मूलतत्त्वे निर्माण झालीं, त्या तत्त्वांत 
| सट्रूपी आतमतत्त्वानें प्रवेश केला ब या तत्त्वांच्या 
घटकांच्या” मिश्नणांतून ही सृष्टि व मानव निर्माण 
झाला असें वर्णन आढळतें. मन, प्राण, वार्गिद्रिय 
हो अनुक्रमे अन्न, पाणी ब तेज यांतन निर्माण 
झालीं असं दाखबिलें आहे, जरी शेवटीं आदि व 
अंत सत्‌ किंबा आत्मा हं तत्व मानलें असले तरी, 
आरुणिश्वतकेतुसंवादांतील ' तेजोबन्नविद्येःचा भर 
विशेषत; जगाच्या ब मानवाच्या भौतिक घटकांवरच 
आहे, इं स्पष्ट दिसून येतें. 
याशिबाय - उपनिषदांतून विखुरलेल्या अनेक 
कल्पनांमध्ये ज्याचा विशेष उल्लेख केला पाहिजे 
त्या म्हणज प्राण, अपान, उदान इत्यादि वायूंची 
कह्पना, नामरूपांची कल्पना आणि आत्म्याच्या 
भिन्न कोशांची कल्पना ( ते. २ ) या होत, 
जिवंत, खळाळणारे विचार 
शेवटीं, उपनिषदीय तत्त्वज्ञानविचारांतील वैशि- 
घयांवे संक्षिप्त समालोचन करावयाचे झाल्यास 
तीं वैशिष्ट्ये पुढीलप्रमाणें सांगतां येतील : उपनिष- 
दांत मानवी विचाराचा एक नवीनच टप्पा सुरू 
झाळेला दिसून येतो. जुन्याच प्रश्नांची नवीन मांडणी 
ब नवीन उत्तरे दिळेलीं आढळून येतात, जुन्या 


देवतकथांच्या कल्पना व दैवतकथांचीं रूपकें हळु- 


हळु मार्गे पड्डून, एका नवीन शास्त्रीय जिशासेनें 
सृष्टीचा व मानवी जीवाचा अथे समजून घ्यावयाचा 
प्रयत्न स्पष्टपणें हग्गोचर होतो. जो मुख्य प्रश्न की 
जीवाचे वाहक तत्त्व कोणते, जीव कोठून येतो, 
मरणोत्तर कोठें जाके, त्याचें उत्तर, एकदां जलतत्त्व, 


न. भा. ३ 


१ 


तर एकदां प्राणतत्त्, तर एकदां तेज असें भाघार- 
भूत घेऊन त्यावर विविध विचार त्या काळीं मोठ्या 
सूक्ष्मतेनें मांडण्यांत आळे व त्यांतूनच शोवटीं 
विश्वात्मा ब्रह्म किंवा आत्मा या परमतत्त्वाचा उदय 


' झाला, मानवगारीरांतील जीबाशिवाय जीवनशक्तींची | 


मिन्न मिन्न गणना सुरू होऊन, त्या जीवनदाक्ती 
जीवात्म्याचीं इन्द्रिये होत हा विचार रूढ झाला व 
त्यांतूनच पुढें ज्ञानेन्द्रियांची कल्पना परिणत झाली. 
मात्र सामान्यतः बाह्य भौतिक सृष्टीकडे विचारवंतांचे 
लक्ष विदोष गेळेलं दिसुन येत नाहीं. शरीरांतील 


छोट्या सूक्ष्म (1010/00०8700 ) जीवनशक्तींना 
प्रत्येकी. अनुलक्षनच बाह्य सृष्टींतील स्वरूपतः तत्‌- 
सहश॒ अशा विशाल ( 1180100081116 ) महा- 
भौतिक शक्तीची कल्पना करण्यांत आली. महाभूतांचे 
गुणधर्म ब त्या गुणधर्माची संख्या याब्रद्वढ अजून 
निश्चित ऐकमत्य दिसून येत नाहीं. जीव ब जग, 
सर्बेध विश्वच. इ चित्स्वरूपी तत्त्वांतून निर्माण झालें 
असले पाहिजे ह्या विश्वाच्या चित्तत्त्ववादी ( 1089- 
118016 ) उपपत्तीची उपनिषदांतील विचारवंतांच्या 
मनावरील पकड पक्की दिसून येते. मरणोत्तर स्थिती- 
बद्दलच्या तात्विक विचारांत मोलाची भर पडलेली 
आढळून येते.. जीवात्म्याचे जन्ममरणाच्या फेर्‍्यांतून 
पुनः पुनः परिभ्रमण, त्या परिभ्रपणांमध्यें त्या त्या 
योनींतील जन्म- निश्चित करणारें कमेतत्त्व, योनीयो- 
नींतून परिभ्रमण करणाऱ्या जीवाचा सूक्ष्म लिंगदेद्द 
-या कल्पना उपनिषदांत प्रादुभूत व रूढ झालिल्या 
असून, त्यांच्याच पायावर पुढें विकसित झालेल्या 
दशनविचारांनीं आपापल्या तद्विषयक उपपत्ती उभा- 
रल्या आहेत, मोक्षाला आवश्‍यक गोष्टी म्ह्णून 
आत्मज्ञान, वासनात्याग, व श्रद्धा या गणल्या गेल्या 
आहेत. अर्थात्‌ हे विचार अजून पक्के झालेले 
नाहींत, प्रवाही व. आरंभावस्थेंत, आहेत. पण हे 
विचारप्रवाह उपनिषदांतून जिवंतपणे खळाळत 
आहेत, त्यांच्यांतूनच पुढील तत्त्वज्ञानप्रत्राह्ला जीवन 


_ ब गति प्राप्त झाळी आहे. 


श्री. श्रीनिवास दीक्षित | 
आस्तिक्यवाद 


ऑगस्ट १९५७ च्या “ नवभारता"च्या अंकांत 
श्री. स, बा. कुलकर्णी यांनीं आपल्या लेखाच्या 
शेवटीं “ इश्वराचें अस्तित्व सिद्ध करावयाचें असेल 
तर पुराव्याचा बोजा आस्तिक्यवाद्यांवस्च आहे, ” 


असें म्हटलें आहे..तो बोजा थोडा-बहुत उचेला- ' 


वयाचा प्रयत्न येर्थे करीत आहे. 
ईश्वराचे अस्तित्व सिद्ध करण्याची पद्धति . 
इश्वरवाद्यास अथवा आस्ततिक्‍्यवाद्यास (हा 
दुसरा शब्द मला अधिक पसंत आहे ) किमानं 
काय सिद्ध केलें पाहिजे हॅ. प्रथम पाहूं, आधी 
प्रमेय देऊन मग सिद्धता सांगावयाची हा भूमिति- 
शास्त्रांतील शिरस्ता आपण पाळू, 
नास्तिक्यवाद 
विश्वाचा अर्थ लावण्याच्या दोन प्रमुख पद्धति 
आहेत, पहिलींच्या मतें विश्वाळा फारसा अर्थच 
नाहीं. कणाकणांचे निहेंतुक संयोग-विभाग होत 
असतात. त्या संयोग-विभागांचे नियम आहेत. 
त्यांना आपण निसर्ग-नियम म्हणतों. या निसर्ग- 
नियमांनुसार सर्व गोष्टी घडत असतात, ज्या गोष्टी 
घडतात. त्या चांगल्याहि नसतात, व वाईटहि 
नसतात, त्या नुसत्याच असतात, चांगले-वाईट, शुभ 


-अग्रुभ या माणसाच्या कल्पना आहेत, त्या मानव- 


सापेक्ष आहेत, मानव ही कांहीं नित्यं टिकणारी 
वस्तु नव्हे. फार मोठा काळ असा होऊन गेला कीं, 
जेव्हां मानव नव्हताच मुळीं. आणि असाहि काल 
येईल कीं अफाट विश्वांतील या इवल्याशा ग्रहगोलां- 
वरील मानवजातीच्या अस्तित्वाच्या साऱ्या खाणा- 
खुणा पार बुजून जातील, मानवनिर्मित ज्या छुम- 
अद्युभ, सुंदर-असुंदर, मंगळ-अमंगळ, पाप-पुण्य 


अशा प्रकारच्या कल्पना, त्यांना विश्वाच्या स्वनेंत , 


- शट 


अनुक्रमणिका 


आणि घडामोडींत कांहींच स्थान नाहीं. विश्वाला 
कांहीं हेतु नाहीं, उद्दिष्ट नाहीं, इष्ट नाहीं, अनिष्ट 
नाहीं, थोडक्यांत म्हणजे तें जड आहे, मानवाच्या 
ठिकाणीं जें चेतन्याचें स्फुरण दिसतें तें अगदींच 
आगंतुक, कालौघांत सहजगत्या एखाद्या 'बुडबुड्या- 
प्रमाणें तें उत्पन्न झालें व तितक्‍याच साहजिकतेनें 
तो बुडबुडा व्िरूनहि जाईल. त्या चैतन्याला कांहीं 
बूड नाहीं, प्रतिष्ठा नाहीं, विश्वांतीळ सर्व घटना 
निहेंतुक असल्यानें त्या परस्पर-पूरक असण्याचे . 
कारण नाहीं. ् | 


“ असत्यमप्रतिष्टठे ते जगदाहुरनीश्धरम्‌ । 
अवरखंरसंभूत ५-०...” 
[ भगवद्रीता १६.८ ] 
-विः्वाकडे पाहण्याच्या या पद्धतीस म्हणावयाचे 
नास्तिक्यवाद. 
आस्तिक्‍्यवादाची रष्टि 

आस्तिक्‍यवादास विश्वाकडे पहाण्याची ही दृष्टि 
मंजूर नाहीं. माणसाच्या ठिकाणीं असणारी जाणीव 
ही. वस्तु विनवुडाची आहे, असें आस्तिक 
मानणार नाहीं, माणसाची जाणीव व तदंगभूत हेतु, 
इच्छा, आकांक्षा, घुभाझुभ कल्पना यांना प्रतिष्ठा 
आहे असें तो मानणार, यांना प्रतिष्ठा आहे याचा 
अर्थ असा कीं विश्वाच्या घटनेंत त्यांना प्रतिसाद 
आहे, हुंकार आहे. विश्वाच्या घटनेसंबंधीची जी 
ही समजूत, तिला आस्तिक्यवाद म्हणावयाचे, 

* विश्वाच्या घटनेसंबंधीची समजूत ? असें मी' 
आतांच म्हटलें, या समजुतीचा अधिक खुलासा 
हुल य अधिक निश्चित अर्थ सांगितला 

* : आस्तिक्‍्यर्वाद्याची अशी धारणा 


आस्तिक्‍्यवाद 


असते कीं मानवी जाणीव जिच्यांत सामावून घेतली 
आहे, पण जी 'तिच्याहून फारच व्यापक व शक्ति- 
मान्‌ आहे, अशी एक जाणीव विश्वांत कार्यकारी 
आहे. या व्यापक जाणिवेचें स्पष्ट भान मला नसतें. 
पण माझ्या जाणिवेंत ज्या अनंत र्ऊर्म उठतात, 


त्यांना ती साक्षी असते. माझ्या मनांत विचारांचा - 


कल्लोळ माजल्यास, प्रसंगीं, तिच्या अनुमतीनें मी 
एखादा निर्णय घेऊं शकतो, संकटकालीं माझ्या 
प्रयत्नांची पराकाष्ठा केल्यावर तिच्या आधारावर 
मी विश्रञ्थपणा'चा अनुभव घेत असतो, व मला 


संसारांत मिळणारे आखाद, समाधान वा तृतति 


यांचे भोग अखेर जाणिवेच्या त्या व्यापक कक्षे- 
लाच मिळत असतात. , 
[ उपद्रष्टाडनुमन्ता च भर्ता भोक्ता महेश्वर: । 
-भगवद्वीता १३,२२ 
या वचनाचा अनुवाद वरील वाक्यांत केला 
आहे, ] 


ज्या ईश्वराच्या अस्तित्वाची आपणास सिद्धि 


करावयाची आहे, त्याची कल्पना वर सांगितल्या- 
प्रमाणें आहे. 
पण ईश्धर म्हणजे काय ? 

पण श्री. कुलकर्णी ईश्वराची व्याख्या मागतात. 
तेव्हां व्याख्याहि देतों. ही व्याख्या मी किमान स्वरू- 
पाची देणार आहे. “ ईश्वर म्हणजे किमान .... ? 
अंसा अर्थ, माझ्या व्याख्येचा. घ्यावयाचा आहे, 
ईश्वर त्याहून अधिक कांहींहि असेल; पुरावा द्याव- 
याचा आहे तो केवळ त्या किमान व्याख्येंत बस- 
णाऱ्या ईश्वरापुरताच, माझी ब्याख्या अशी : “इश्वर 
म्हणजे मानवी जाणिवेहून अतिदवाय व्यापक पण 
माणसाच्या व इतर प्राणिमात्रांच्या स्फुट जाणिवांना 
सामावून घेणारी जाणीव, अथवा त्या जाणिवेची 
कल्याणोन्सुख प्रवृत्ति. ” इश्वर अस्तित्वांत आदे, 
म्हणजे अशा प्रकारची प्रवृत्ति विश्वांत कायकारी आहे, 
जें सिद्ध करावयाचें आहे, तें एवढेंच, 


अनुक्रमणिका 


माझी वर दिलेली व्याख्या “ नवभारता"च्या 
वाचकांना सुद्धां क्लिष्ट व बोजड वाटेळ;, पण विवे- 
वनाच्या ओघांत ती हळूहळू सुलभ होत जाईल 
अशी आशा आहे, तूर्त वाचकांनीं ती आणखी एक 
वेळ वाचून काढावी, हेंहि लक्षांत घ्यावें कीं, 
इंश्वराळा मी सर्वशक्तितिमान्‌ किंवा परम-कारुणिक 
अशीं कांहीं विशेषणें दिलीं नाहींत. न 

येथपर्यंत ईश्वरासंबंधीं जें कांहीं म्हटलें गेलें, त्याचें 
खरूप केवळ एक अभ्युपगम म्हणजे हायपोथिसिस्‌ 
असें आहे. पुरावा देऊन तें शक्‍य तितकें बळकट 
करावयाचें आहे. लाक्षणिक अर्थानें आपण त्यालाच 
त्या हायपोथिसिस्‌ची सिद्धि म्हणणार आहो. वाच्या- 
र्थानें अगदीं फिजिक्समध्यें सुद्धां कोणत्याच हायपो- 
थिसिसूची सिद्धि होऊं शकत नाहीं, . 

कोणत्याहि हायपोथिसिस्‌च्या सिद्धीकरितां 
पुरावा देण्यापूर्वी त्याची आंतरिक तपासणी करावी 
लागते. म्हणजे असं, कीं तें मूळतः संभवनीय 
आहे, शक्‍य कोटींतील आहे, दोषग्रस्त नाहीं अशी 
खात्री करून घ्यावी लागते. म्हणून वर दिलेल्या 


व्याख्येंतील ईश्वराची नींट कल्पना तरी करतां येते 
काय ह प्रथम पाहूं. 


: हायपोथिसिस्‌ ? कसें बरोबर आहे ? तर... 

आपलें दारीर अनेक पेशींचें बनलें, आहे. 
शरीराला जसा जन्म, वाढ, जरा, मृत्यु आहे त्याच- 
प्रमाणें प्रत्येक पेशीलाहि आहे. आपलें शरीर ज्या 
अर्थानें जिवंत आहे अथवा जगत आहे, त्याच 
अर्थोर्ने प्रत्येक पेशींलाहि. खतःचें असें जीवन 
आहे, पण इतकें असूनहि त्या प्रत्येक पेशीचें जीवन 
आपल्या सत्रंध शरीराच्या जीवनासाठींच आहे, 
निदान इतकें तरी म्हणतां येईल कीं, या प्रत्येक 
पेशीचे सुटेंसुटें जीवन वगळल्यास सबंध शरीराचे 
म्हणून कांहीं जीवन उरणार्च नाहीं. प्रत्येक पेश्चीचें 
खतंत्र व खयंपूर्ण जीवन असूनहि एकंद्र शरीराच्या 
जीवनाचा तें एक भाग आहे. त्या दोहॉमध्यें एक 
विशिष्ट अंगांगीभाव आहे, 


१९ 


नवभारत 


आतां अशी कल्पना करूं कीं, सवंध शरीराला 
जशी अस्मिता-बुद्धि ( म्हणजे, “मी आहे? अशी 
जाणीव ) आहे, तशी प्रत्येक पेशीच्या. ठिकाणींहि 
आहे, यांत असंभव कांहींच नाहीं. गाय, बैल, 
कुत्रा, मांजर यांना अहंभाव अथवा अस्मिता-बुद्धि 
असणें जसे अशक्‍य नाहीं, त्याचप्रमाणें किडा. मुंगी- 
लाहि मी-पणाची जाणीव असणें अशक्य नाहीं, 
- याच रोतीनें विचार केल्यास. शरीराच्या प्रत्येक 
पेशीस स्वतःच्या स्वतंत्र अस्तित्वाची जाणीव असणें 
संभवनीय ' आहे. अशी जाणीव असेल तर ज्यास 
मी माझ्या अस्तित्वाची जाणीव म्हणतों, तिच्यांत व 
माझ्या शरीरांतील प्रत्येक पेशीच्या जाणिवेमध्यें वर 
वर्णन केलेला विशिष्ट अंगांगीसंबंध मानावा लागेल, 
म्हणजे असें कीं, माझ्या शारीराप्रमाणेंच माझा 
“मी? सुद्धां प्रत्येक पेशीच्या : मी ? पासूनच 
बनला आहे, पण माझ्या मीपणाची जाणीव त्या 
प्रत्येक पेशीला असणार नाहीं. न 


आतां शरीरान्तर्गत . पेशीची जाणीव व माझी . 


जाणीव, यांच्यांत जो विशेष संबंध सांगितला तो 
माझी जाणीव व एखादी व्यापक जाणीव यांच्यांत 
असणें शक्‍य आहे. तसा,तो असल्यास माझी जाणीव 
त्या व्यापक जाणिवेचा भाग असूनहि मला त्या 
व्यापक जाणिवेचे भान होणार नाहीं, प्राणिमात्रांच्या 
स्फुट जाणिवा जिच्यांत अंशसूपानें अंसूनहि जिचें 
भान त्यांना सहसा होत नाहीं, अशी एक जाणीव हें 
जें इश्वरविषयक हायपोथिसिस्‌. वर मांडलें आहे त्या 
हायपोथिसिस्‌मध्यें सामंजस्य आहे असें दाखविण्याचा 
प्रयत्न केंळा, आतां अशी एक व्यापक व कल्याणो- 
न्सुखी जाणीव विश्वांत व्यापारवत्‌ आहे, यासंबंधीं 
पुरावा देण्यास हरकत नार्ही, 
ईश्वराच्या अस्तित्वाचा पुरावा ' 

(१) वाचक मी लिंहीत आहे त्या खोलींत बसला 
आहे, अशी कल्पना करून मी म्हणेन कीं खिडकींतून 
जरा बाहेर पहा. बागेत कितीतरी फुले फुललीं आहेत. 


_ २७ 


: हं प्रत्येक फूळ सुन्दर आहे ? असें विधान मी 
केल्यास, त्यास विरोध होऊं नये. हे विधान मान्य 
आहेसें धरून मी एक प्रश्न विचारतो, “ हें प्रत्येक 
फूल, किंबहुना, जगांतील प्रत्येक फूल सुन्दरच कां 
असतें £ या प्रश्नास नास्तिकाचे उत्तर बहुधा असें 
येईल, ““ अहो, तीं फुळें बिचारी निसरगनियमांनीं 
जशीं असावयाची तशीं असतात, आपण सुन्दर 
आहो, हें त्यांच्या गांवींहि नसतें, सौन्दर्य ही एक 
मानवनिर्मित कल्पना आहे, ती तुम्ही फुलांवर 
लादता व मग दिमाखांत विचारता, कीं फुलांनी 
सुन्दरच कां म्हणून असा्रें १ याला काय उत्तर 
देणार १ द्यावयाचेंच तर एवढें देतां येईल, कीं तीं 
असतात म्हणून असतात. ? . 

हें उत्तर खपवून घ्यावयास मी तयार नाहीं. 

“ हीं फुलें सुन्दर आहेत ? याचा अर्थ काय ? 
असा कां अर्थ घ्यावयाचा, कीं फुलांना केवळ रंग, 
आकार, पाकळ्यांची संख्या इत्यादि भौतिक धर्म असून, 
या धर्माच्या योगानें आपल्या चित्तांत जी वृत्ति 
उठते, तिचे नांव सौंदर्य ! असा अर्थ केल्यास 
सोंदर्य हा पदार्थ आपल्या मनांत राहील व फुलां- 
कडे रंग आकारादि सोंदर्यजनक भौतिक धर्मच 
केवळ राहतील, पण हा पक्ष मान्य होण्यासारखा 
नाहीं, कारण त्या पक्षी सोंदर्यसमीक्षेला कांहीं अर्थच 
उरणार नाहीं, ज्याला जं सुन्दर वाटेळ त्याला सें 
सुंदर अशी अनवस्था येईळ, आपली धारणा तः 
अशी असते कीं, जरी रंग आकारादि धर्म म्हणजे 
सौंदर्य असं नव्हे तरी या धर्मोना आणि स्यांच्या 
विशिष्ट स्चनेला , सोडून सोंदर्य राहात नाहीं, त्या 
दोहोंमध्ये अंविनाभाव असतो, त्यांच्यांत अनि- 
वार्यता असते. सौंदर्य हा वस्तूच्या भौतिक धर्माहून 
भिन्न पण त्यावर अनिवार्यतेनें अवलंबित असलेला 
वस्तुगत धर्म होय, असें मानूनच आपण सौन्दर्य- 
परीक्षणास प्रवृत्त होतों, क 

फुलांना सुंदर म्हणतात तें मानवी संकेतामुळें, 
अथवा रुढीमुळें खास' नव्हे, केवळ माणसांनींच नव्हे 


आस्तिक्‍्यवाद 


तर मधमाशांनी व फुल्पांखरांनीहि आक्रष्ट व्हावें; 
असें फुलांत खरोखरीच कांहींतरी असतें. फुलांचा 
हा आकर्षेणधर्म म्हणजेच सौंदर्य, तें फुलांत वास्त- 
विक असतें. मानवनिर्मित सोंदुर्यकल्पना आपण 
फुलावर लादतों असे नाहीं 

पण याचा अर्थ असाहि नव्हे कीं सोंदर्याची 
कल्पना आपण सर्वस्वीं निसर्गापासून उसनी घेतों. 
तसें असतें तर निसर्गोतींल अमूकच वस्तूला संदर 
म्हणावें असा कांहीं धेरबंध राहिला नसता. सोंद- 

र्यांचे आदश सुप्तावस्थेत आपल्या मनांत असता- 

तच. त्यांचे प्रकटीकरण ज्या वस्तंत झालेलें आढळेल 
त्यामध्येंच आपणांस सोन्दर्याची प्रचीति येते 

तेव्हां, * फुलें सुंदर आहेत? याचा अथे सौंदर्याचे 
आपल्या मनांतील आदश त्यांत उमटलेले आढळ. 
तात हा होय, तें आपाततः वा यहच्छेनें घडणें शक्‍य 
आहे काय १ क्रचित्‌ , धुणाक्षर न्यायानें रंगांच्या 
आडव्या-उभ्या . फराट्यांतून अहेतुतः आपणास 
सौंदर्याभास होऊं शकेलहि. पण एकजात सर्व फुलांनी 
सुंदर असणें, हैं यडच्छेनें कसें घडूं शकेल ? फुलांच्या 
पाकळ्या, त्यांचे आकार, त्यांचें परस्पर प्रमाण, त्यांचे 
रंग यामध्यें वाटेळ तेवढे फरक आहेत; पण या सर्व 
विविधतेत सौंदर्य हें समान आहे. यावरून निष्कर्ष 
निघतो कीं, फुलांच्या सोंदर्यामागें प्रेरणा आहे, प्रयत्न 
आहे, जाणीव . आहे, जाणीवपूर्वक प्रयत्न आहे 
इतकेंच नव्हे तर ती जाणीव सोंदर्यावगाही आहे. 
जिचे आपणांस नेहमीं भान असत नाहीं, अशी 
एंक सोंदर्यावगाही व्यापक जाणीव विश्वांत व्यापार- 
वत्‌ आहे, हें सिद्ध केल्यानें आपणांस हवा अस- 
लेला. पुरावा थोडा-बहुत मिळतो. या अनुरोधानें 
मी म्हणेन कीं बार्गंत उंमलणारें प्रत्येक फूल आपले 
इंबलाळे ओठ उघडून ईश्वरास्तित्वाचा तोंडी पुरावा 
देत असतें; मात्र तो आपण ऐकून घेतला पाहिजे, 

केवळ फुलांतच नव्हे, तर सृष्टींत इतरत्रहि जे 
सोंद्ये विखुरले आहे, त्यांतून एखाद्या संवेदनक्षम 


ऱ्९ 


व्यक्तीस ईश्वरीदर्शन घडल्यास ती मनोविकृतिच 
असली पाहिजे असा सिद्धान्त बांधणें, म्हणजे 
बालिशपणाच होय. 
एक संभाव्य आक्षेप 

(२) यावर नास्तिकाचें उत्तर साघारण असं येईल 
“ ब्रालिशपंणा तर खराच; पण तो तुमचा आहे, 
विसाव्या शतकांत राहूनहि डार्विन, यानें सांगितर 
लेला उत्क्रांतिवाद इत्यादींचे आपलें अज्ञान बालकास 
शोभण्यासारखेंच आहे. अहो, फुलें सुंदरच कां 
असतात. यासंबंधीं नीट शास्त्रीय उपपत्ति आहे, 
ती सोडून तुम्ही गूढगुंजनात्मक आडरानांत कां 


म्हणून शिरतां १ फुलें ज्या वनस्पतींची असतात, 


त्यांचें वंशसातत्य राहावयाचे असेल तर बीजोत्पत्ति 
झाली पाहिजे. कांहीं फुलांत फक्त पुंकेसर तर कांहींत 
फक्त स्त्री-केसर असतात, या दोहोंचें मीलन घडल्या- 
नेंच वीज-निर्मिति होते, फुल्पांखरें या फुलावरून 
त्या फुलावर हुंदडत गेलीं म्हणजे त्यांच्या पायाला 
चिकटून स्त्री-पुकेसरांचें मीलन सहजच होतें, आतां 
फुलांच्या पाकळ्यांचे रंगीत सोंदर्य, त्यांचा मादक गंध 
व त्यांच्या कोषांत सांठलेला मधुर रस यामुळेच 
फुल्पांखरें फुलांकडे आकृष्ट होतात, . एरवी त्यांनीं 
फुलांकडे दुंकूनहि पाहिलें नसतें. ” तात्पर्य असें कीं, 
फुलें सुन्दर नसतीं तर बीजोत्पत्ति होऊन वनस्पतींचे 
वंरासातत्य राहिलें नसतें, पण याचा अर्थ असा मात्र 
नव्हे कीं, वनस्पतींचे वंशसातत्य ही दृष्टि समोर ठेऊन 
कोणीतरी योजनापूर्वक फुलांना सुंदर बनविळे आहे. 
जीवसृष्टींतील ही सारी जुळवाजुळव बुद्धिपुरस्सर 
योजनेशिवाय होऊं . शकते. उत्कांति-सिद्धान्ता- 
प्रमाणें कोणत्याहि पितरांची अपत्ये एकमेकांहून 
व॑ उभय पितरांहून थोडीं थोडीं मिन्न असतातच, हे 
फरक केवळ यहच्छेनेंघडून येतात. साहजिकच यांतील 
कांहीं फरक जीवनसंघर्षात व्यक्तीस अधिक उपकारक 
असतात व कांहीं विघातक असतात, ज्या व्यक्तींत 
हीं जीवनोपयोगी वैशिष्ट्ये उत्पन्न होतात, त्याच 


“ नवभारत 


व्यक्ति प्रसवक्षम वयापर्यंत टिकून राहतात, व 
पुढील पिढ्यांचे पितर होतातं. त्यामुळें त्यांची हीं 
वेशिष्ट्ये बव्हंशानें पुढील पिढींत अवतरतात, अशा 
रीतीनें कालांतराने जीवनोपयोगी वैशिष्ट्ये एखाद्या 
जीववंश्यांत स्थिरपद होतात. जीवनविघातक वैशिष्ट्ये 
ज्यांत निर्माण होतील, ' त्या व्यक्ति जीवनाच्या 
घकाधकींत आपोआपच नेस्तनावूत होतात. पुढील 
* पिढ्यांचे पितर होण्याचे भाग्य सहसा त्यांच्या 
वांस्यास येत नाहीं, फुलांच्या बाबतींतहि हाच प्रकार 
होतो. हजार तऱ्हेची फुलें निर्माण झालीं असणार; 
पण यहच्छेनें सोंदर्य हें वैशिष्ट्य ज्यांच्यांत आलें 
त्यांच्यांत बीजोत्पत्तीचा संभव वाढल्याने त्यांचा वंश 
टिकून राहिला, एकंदर जीवसृष्टींत जी रचना दिसते, 
तिचे खरूप हें असें निर्हेतुक आहे. पावसाच्या 
पाण्यानें मऊ जमीन धुपून जाऊन जो कठीण खडक 
उरतो, त्यास आपण डोंगर म्हणतों, तो कांहीं कोणी 
मुद्दाम वनविळेला उंचबटा नसतो, त्याच रोतीनें 
सजीव सृष्टींत ज्यांची अवयव-रचना परस्पर- 
पूरक असते, ज्यांच्या सहजप्रेरया जीवनोपयोगी 
असतात, अशाच प्रांणिजातिं टिकून राहतात. 
इतर नाहीशा होतात. हें लक्षांत न आल्याने 


अज्ञजनांस वाटतें कीं, काय ही जीवदारीरांतील : 


योजनावरद्धता ! ही योजकता ज्या. बुद्धींत आहे 
त्यापुढे आपली बुद्धि किती तोकडी ! अपत्यास 
पोषणाची आत्यंतिक जरूर असते तेव्हां मातेच्या 
स्तनांत दूध उत्पन्न होतें, याची उपपत्ति उत्क्रांति- 
सिद्धान्ताप्रमाणें चटकन लागते, पण भाविक माणूस 
विचारतो, “' कोणी केली बाळा दुग्धाची उत्पत्ति १ 7 
'व उत्तरतो, “' वाढवी श्रीपति, सवें दोन्ही ?. 


डॉर्विनच्या ज्या उत्क्रांतिसिद्वान्ताधारे नास्तिक 
सृष्टींतीळ सारें सोंदर्य व रचना वर दिलेल्या रीतीनें 
निहेंतुक आहे असें सांगून योजनेचा तेथे केवळ 
आभास आहे असें म्हणतो, त्याचा थोडक्यांत 
परामशे घेतलाच पाहिजे, 


बरील आक्षेपास उत्तर 
_ डार्बिनच्या मतें उत्कांतिपाठीमार्गे कांहीं हेतु 
अथवा प्रयत्न नाहीं, प्राप्त परिस्थितींत 'जीं जीव- 
शरीरें जगण्यास समर्थ असतात, तीं जगतात व 
आपला वंश पुढें चालवितात, जीं असमर्थ असतात, 
तीं अल्पवयीं मरतात व नष्टवंश होतात. हें सामर्थ्य 
वा ही असमर्थता यहच्छेची गोष्ट आहे. कांहीं उंच 
झाडाशिवाय अन्य वनस्पति उगवत नाहींत अशा 
मरुभूमींत राहणाऱ्या जिराफाची मान उंच असते, 
याचें कारण जे जिराफ कमी उंच असल्यानें उंचा- 
वरीळ झाडपानें खाऊन आपली उपजीविका कर- 
ण्यास असमर्थ ठरतील ते अन्नाअभावी लवकर 
मरून जातात व जीवनकलहांत उंच मानेच्या जिरा- 
फांचें पारडें जड होऊन बसते. अगदीं जवळचेंच 
उदाहरण घ्यावयाचें तर न्यायाम केल्यानें स्नायू 
बळकट. होतात, हैं घेतां येईल, स्नायू वळकट कां 
होतात £ डार्विन म्हणेल, “ एक तर व्यायामाने 
पडणारा अधिक ताण सहून होण्याइतके ते बलवान 
होतील किंवा तो ताण सहन न होऊन विंनाशोन्मुख् 
होऊन राहतील, ” केवळ शाब्दिक उत्तर म्हणून हँ 
ठीक आहे. 'पण प्रत्यक्षांत काय दिसतें १ (मर्यादित) 
व्यायाम केल्यानें स्नायु सुद्ढच होतात, नष्ट होत 
नाहींत, असा आपला अनुभव आहे, निदान वे 
सुदृढ होण्याचा संभव इतका अधिक आहे'' कीं 
त्याची मीमांसा डार्विनप्रणीत उत्क्रांतिबादास करतां 
येत नाहीं, | , 
पण दुसर्‍या एका उत्कांतिबादास हें करतां येतें, 
यामतें प्रत्येक जीवनपेशींत चैतन्याचे स्फुरण आहे, 
चैतन्य -याचा अर्थ जाणीव, ही जाणीव प्रयत्नशील 
आहे. जीवसृष्टींत दिसून येणारी रचना, परस्परपूर- 
कत्व, फुलांचे सौंदर्य इत्यादि त्या प्रयत्नांचे फलित 
होय. 
डोळ्यांनी दिसू शकतें, ही सांधी गोष्ट घ्या, 
दिसण्याची क्रिया शक्‍य होण्यासाठीं चक्षुरिंद्रियारे 


3. 


आस्तिक्यवाद 


अनेक भाग एका विशिष्ट तर्‍हेनेंच जोडले गेले 
पाहिजेत. त्यांपैकी एक भाग नसेल, अथवा त्यांच्यांत 
किंचित्‌हि कांहीं पुढेमार्गे झालें तर “दिसणें' ही गोष्ट 
अराक्य आहे. यांतील प्रत्येक भाग केवळ यहच्छेनें 
निर्माण झाला, असें मानलें तर त्या एकेका भागाचा 
कांहींहि उपयोग नसतांना तो हजारों वर्षे तसाच कां 
राहिला, हें डाविनच्या उत्क्ांतिवादास सांगतां येणार 
नाहीं. पण जीवसृष्टीस व्यापून राहिलेल्या जाणिवेच्या 


प्रयत्नांतून चक्षुरिन्द्रिय बनलें हें ' म्हणण्यानें सर्व 


गोष्टींचा उलगडा होतो, ईंश्वरवादी मानतो कीं, माझी 


जाणीव या व्यापक जाणिवेचा एक उन्मेष आहे, 


माझ्या जाणिवेला ती आधारभूत आहे, नेहमींच 


मला तिर्चे भान होत नसले, तरी विशेष प्रयत्नाने ' 


तें होऊं शकतें. म्हणून तिला “ अंतर्यामी ' म्हणा- 
वयाचे. 


आणखी एक पुरावा 

( ३ ) इईश्वरास्तित्वासंबंधीं आणखी एक पुरावा 
असा मांडतां येईल. एकाच जातीच्या अनेक प्राण्यांत 
जो इतका सारखेपणा असतो, तो कां असावा १ 
माझ्या खेड्यांतील कावळे-चिमण्या, कुत्रीं-मांजरें 
यांचा जो. जीवनप्रकार आढळतो, तोच तुम्ही 
ऑस्टेलियांत .गेलांत तरी दिसेळ, लोंढ्याच्या 
जंगलांतील एखाद्या झाडाखालील ,. वारुळांतील एक 
विशिष्ट मंगी ज्या तर्‍हेनें. जगते, अगदीं त्याच 
तऱ्हेने, तसल्याच जातीच्या मुंग्या पंचखंडांतरी 
जगतांना आढळतील. भारतांत जन्मलेळें माण- 
साचें मूल व॑ दक्षिण. अमेरिकेंतील एखादें मूल 
यांची केवळ शारीरिकच नव्हे तंर मानसिक वाढहि 
एकाच सांच्यांतील असते, तेंच रडणे, तेंच निष्पाप 
हसणें व त्या हसण्याबरोबर त्याच वात्सल्योमि माते- 
च्या हृदयांत उचंबळणें | तें मूळ वयांत आल्यावर जें 
भावविश्व स्वतःभोवतीं तयार करतें, अगंदीं त्याचीच 
प्रतिकृति इतर सर्व मुलें करतात, हा सर्व सारखे- 
पणा कोठून आला, असें मी विचारल्यास, नास्तिकाचें 
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अनुक्रमणिका 


उत्तर ठरलेले आहे, तो म्हणणार, “' यांत विशेष काय 
विचारलेंत १ अगदीं साधी गोष्ट आहे. सहजप्रशृत्ति 
(1817101) नांवाची एक'गोष्ट शास्त्रज्ञांना परिचित 
आहे, त्या सहजप्रवृत्तीमुळें असें घडते, प्रत्येक 
माणसाच्या ठिकाणच्या मूलभूत सहजप्रद्वत्ति एकच 
असतात. म्हणून परिस्थितींत ज्या मर्यादेपर्यंत 
साम्य असेल त्या मर्यादेपर्यंत सर्व माणसाच्या 
व्यवहारांत तुम्हाला साम्य आढळेलच ! त्यांत नवल 
काय ? न 

नवल आहेच; सहजप्रवृत्ति हें एक नांव झाले, 
केवळ नांव दिलें म्हणजे प्रश्न सुटत नाहीं. 
प्रत्येक व्यक्ति एकमेकांपासून मित्ञन आहे, विलग 
आहे, ही तर दिसणारी ' गोष्ट होय. असें 
असतांना द. अमेरिकेंतील एक मूळ व भारतांतील 
एक मूल यांच्या प्रवरत्ति इतक्या सारख्या कश्या £ 
त्यांचा एकमेकांशीं कधींच संबंध आला नव्हता. 
किंवा असेंहि सिद्ध झालें नाहीं कीं कोणत्यातरी एक 
पितरापासून सर्व मानवी प्रजा निर्माण झाली, आणि . 
समजा झाली असली, तरीसुद्धा त्याच त्याच प्रश- 
त्तींची आवृत्ति संततींत कां होत राहावी, याची उप- 
पत्ति प्रत्येक व्यक्ति सुटीसुटी मानून लागत नाहीं. 
पण आपण जर असें मानळें कीं, अवकाश्यांत जरी 
व्यक्ति सुट्यासुट्या दिसल्या तरी त्यांना बांधणारे 
अदृश्य धागे आहेत, किंवा न्यक्ति म्हणजे एकाच 
अखंड जीवनप्रवाहांतीलळ मधूनमधून स्फुट होणारे 
बुडबुडे तर सारें कोडें. आपोआप उलगडते, मग 
आपण असें मानूं शकतों, कीं केवळ माणसेंच नव्हे 
तर, सर्वच लहानमोठे जीव *एकाच चित्‌-शक्तीचे 
निरनिराळे आविष्कार होत. प्राणिमात्रांच्या स्फुट 
जाणिवांना आधारभूत अशी ही चित्‌-शक्ति म्हण- 
जञेच ईश्वर, 


व्यापक जाणिवेचें भान नसणें कां संभवतें ? 
आपल्या जाणिवेचा आधार असूनहि त्या 
व्यापक जाणिवेचें साक्षात्‌ मान आपणांस नसणें है 


नवभारत 


संभवते. कारण जाणिवेला - निरनिराळे थर असतात 
ही आपल्या परिचयाची गोष्ट आहे. माझ्या वैय- 
क्तिक जाणिवेचा कितीतरी भाग असा असतो कीं 
प्रयत्नपूर्वक अंतर्मुख झालें तरच अधुनमधून त्यांचा 
मला प्रत्यय येतो. अधिक अंतर्मुख झालें व अधिक 
प्रयत्न झाला तर जीवमात्रांना व्यापून राहाणाऱ्या 
या जाणिवेचेंहि भान होऊं शकतें, असें अरविंद 
घोषासारख्यांनी सांगितल्यास, तें. तर्कदृष्ट कां माना- 
वयाचें ? 

ईश्वराची ही कल्पना वेदान्त-मतांत सविरूढ 
आहे, ईश्वर म्हणजे जीवांच्या समष्टिगत चेतन्यावर 
अभिमान धरणारा अशी वेदान्ताची व्याख्या आहे 
अवस्थामेदाने वेदान्ती त्यास “हिरण्यगर्भ! व “विराट? 
अशींहि नांवें देतात. कग्वेदांतील पुरुषसूक्तांत सद्धा 


याच धतींची कल्पना आहे, “ जनगणमृन अधि- 


नावक जय ? या आपल्या राष्ट्गीतामागील कल्पना 
याच प्रकारची आहे, 


जाणिवेची ही कक्षा म्हणजे ईश्वर 

(४) अस्तिक्यवादाच्या बाजूनें आणखी एक पुरावा 
मांडतो. प्रामाणिकपणा, क्षमा, निस्पृहता इत्यादि 
गुणांना, आपण शुभ अथवा मंगळ समजतो, पण 
यांचें मांगल्य कोणा व्यक्तीच्या आवडी-निवडीवर 
अवलंबून नाहीं. साऱ्या जगानें जरी उपहास केला, 
तरी यांचें श्रेष्ठठ्व अबाधित आहे. जें कांहीं सत्‌ 
( चांगलें ) आहे तें अमुक एका व्यक्तीला अथवा 
व्यक्तिसमूहाळा तसें वाटतें म्हणून नव्हे, कोणाला 
कांहीं वाटो, जें कल्याण, श्रुभ अथवा मंगल आहे, 
तें सरूपानेच तसें असतें. याच अमिप्रायानें म्हटलें 
जातें कीं मूल्ये हीं व्यक्तिनिरपेक्ष असतात, यांचा 
अर्थ असा कीं त्यांचा आश्रय व अस्तित्व आपल्या 
चित्तवृत्तींच्या बाहेर आहे. मग हीं मूल्ये राहातात 
तरी कोठें ! तीं सर्वस्वी जाणिवेच्या परिघाच्या 
बाहेर राहातात, असेंहि म्हणवत नाहीं, जाणिवेचा 
संपर्क अजिब्रात काढला, तंर मूल्यांची मूल्यात्मकताच 
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नष्ट होईल, म्हणून चिरंतन मूल्ये जिच्या आश्रयाने 
राहातील, अशा व्यक्तींच्या जाणिवेहून व्यापक व 
नित्य. टिकणारी अशी जाणिवेची कक्षा . मानली 
पांहिजे, जाणिवेच्या या कक्षेला ईश्वर म्हणतां येईल, 

मूल्ये माझ्या जाणिवेंत शिरतात, तेव्हां तीं अक- 
स्मात्‌ अंतराळांतून येऊन माझ्यावर आदळतात असें 
वाटत नाहीं, तीं आधीच उपस्थित होतीं ब हळुहळं 
स्पष्ट होऊं लागलीं असा आपला अनुभव असतो 
माझ्या जाणिवेला आधारभूत असलेल्या एका व्यापक 
जाणिवेंतून तीं फक्त. प्रष्ठमागाला येतात असें मान- 
ण्यांत एक सामंजस्य आहे. 


ईश्वरास्तित्वाचा प्रत्यय 

(५) रूप-स्पर्श-गंध इत्यादींचे ( किंवा, वेदान्ती 
परिभाषेत नामरूपांचे ) जे विविध प्रत्यय आपणास 
सारखे येत असतात ते एका पार्श्वभूमीवर येत अस- 
तात, तिचा कांहीं भाग ठळक होतो व कांहीं अस्पष्ट 
होतो, असें त्या पार्श्वभूमीचे स्वरूप आहे. आप- 
ल्याला येणाऱ्या प्रत्ययांपैकीं कांहीं निव्वळ भासमान 
असतील, फसवे असतील; पण ज्या पार्श्वभूमीवर 
ते उठतत राहातात ती भासमान नव्हे, अशी आपली. 
भावना असते. वैयक्तिक अनुभवांची ही पाश्रभूमि 
-7 ही संविट्‌ - आहे, त्रिवार आहे.. तिच्या अखंड 
अस्तित्वाच्या रंगाने आपल्या छोट्या-मोठ्या अनु-! 
भूति रंगलेल्या असतात, एक पाऊल पुढें जाऊन 
मी म्हणतों की, अनुभूतींची ही पाश्चभूमि व अनुभव 
घेणारे आपण यांच्यांत एक सहजप्रास्त सामरस्य आहे 
म्हणून या जगांत परके आहोंत असें आपणांस 
कधींच वाटत नाहीं मी जगाचा व जग माझे या 
भावनिक आधारावर आपले सारे व्यवहार चाळलेळे 
असतात, शानप्रक्रिया शक्‍य होते, ती यामुळेंच, मी 
व जग हीं जर एकमेकांना अत्यंत परकी असतों तर 
ज्ञानरूपी संबंध संभवताच ना, दोघांमधील या सामर 
स्थामुळ वर उल्लेखिलेल्या पाश्चभूमीपासन आपणांस 
एक आश्वासने, एक दिलासा मिळत असतो, या 


आस्तिक्यवाद 


आश्वासनाचा उत्कट प्रत्यय आपलें कर्तव्य मनोभावे 
करीत असतां आपणांस पुष्कळदां मिळतो, आयुष्यांत 
असे कांहीं कठीण प्रसंग येतात कीं त्यांन निभाव- 
ण्याकरितां आपण प्रयत्नांची पराकाष्ठा करतों व 
मग स्वतःची जबाबदारी संपली, आतां काय होईल 
तें होवो असें म्हणून नि:श्वास टाकतो. आपण 
माझी जत्राबदारी संपली असें मानून निःश्वास टाकतो 
तो ती जबाबदारी सदांचीच कोणी घेतली आहे या 
मनोमनी मिळणाऱ्या आश्वासनामुळे, समाजांतील 
दोष घालविण्यासाठीं जे सुधारक सर्वस्व वेंचतात, 
त्यांना हा अनुभव फारच तीत्रतेनें येत असला 
पाहिजे. त्या अनुभवांतून त्यांना विश्रन्धता मिळते. 
द्रविड शास्त्रींनी पूर्वीं आपल्या लेखांत माणसाच्या 
ठिकाणीं असलेली ईश्वरविषयक मूलभूत श्रद्धा 
म्हणून म्हटलें होतें ती म्हणजे मी वणेन करीत 
आहे.तो अनुभव असें मला वाटतें. भोवतालचे विश्व 


आहे तें आपलें आहे, त्यावर आश्वासून मी आपलें * 


कर्तव्य करूं जातो, ही भावना म्हणजे उपरिनिर्दिष्ट 
मूलभूत श्रद्धा, ती सार्वत्रिक आहे. ती श्रद्धा म्हणं- 
'जेच ईश्वराच्या . अस्तित्वाचा अस्पष्ट प्रत्यय. कुणी- 
तरी म्हटले आहे : “ ७०१ 10९818 107 8 
8 8018९ 0 160086” त्यांत अथ आहे. 
श्रद्धा-नि्मिति 

कोणी म्हणेल कीं, “ ही तुमची तथाकथित श्रद्धा 
कशी उत्पन्न होते, याचीं मानसशास्त्रीय कारणें सांगतां 
येतात. तेव्हां उगीच सुतावरून स्वर्गास जाऊं नका, ? 
यास उत्तर एवढेंच कीं कारणें सांगितल्यावर कार्य 
नाहीसे होत नाहीं, कोणतींहि कारणें सांगितली 
तरी श्रद्धारूपी अनुभव शिल्लक राहातोच, स्या प्रत्यक्ष 
अनुभवाचा अर्थ लावतांना, त्याची आंतरिक रचना 
पाहतांना, त्याच्या उगमकारणाची चर्चा, निष्फळ 


'आहे. 


न, भा, ४ 
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परतत्त्वाचा प्रत्यय 

प्रयत्नाने आपल्या अनुभवाची खोली वाढविर्‌ 
ल्यास या अस्पष्ट प्रत्ययांतून स्पष्ट प्रत्यय येऊं शकतो, 
असा अनेकांनीं निर्वाळा दिला आहे. तो प्रत्यय 
आपली जाणीव ज्यांत सामावली आहे अशा व्यापक 


' जाणिवेचा आहे. हा परतत्त्वस्पर्ही एकदां झाल्यावर 


सारी सृष्टि निराळी दिसूं लागते, प्रथम ' आहे? या 
रूपानें जें भासते तेंच मंगळ आहे, शुभ आहे, 
कल्याणमय आहे असें भासते. आस्तिक्य, आस्तिक्य 
तें हेंच, नास्तिकाच्या मतें विश्वच जड आहे, यांत्रिक 
आहे, जाणिवरहित आहे, न्याय, सौहार्द, करुणा, 
कृतशता, सौंदर्य इत्यादि मूल्ये मानवनिर्मित असून 
त्याच्या मनांतच ती राहतात, याउलट आस्तिक 
मानतो कीं, या मूल्यांना  वास्तवविश्वांत आधार 
आहे.व त्यांच्या संस्थापनेसाठीं मानव जो प्रयत्न 
करील त्याला विश्वांत प्रतिसाद आहे, हुंकार आहे, 
मांगल्य हें विश्वांत उपरें नाहीं, मांगल्य विश्वांच्या 
खटनेंतच आहे : आहे, आहे, आहे. ( अस्ति, 
अस्ति, अस्ति । ) हा विश्वास म्हणजेच आस्तिक्य.. 

विश्वाच्या मांगल्याचें किंवा विश्वांतील मांगल्यो- 
न्मुख प्रवत्तीचें म्हणजेच ईःधराचें अस्तित्व - नास्तिक 
धरून,-आपणां सवोस असतें, प्रयत्नाने त्याचा 
ढळढळीत प्रत्यय येऊं शकतो. इतका ढळढळीत 
कीं, त्यापुढें इतर सारे प्रत्यय फिके,. अस्पष्ट, स्वप्न- 
बत्‌ वाटूं लागतात. विचारपोथी या आपल्या 
पुस्तकांत श्री, विनोबा भावे लिहितात;--- 

“ समोरचा दिवा आहे हें जसें निश्चित्‌ तसें 
देव आहे हें तुम्ही निश्चित्‌ मानतां का १ 

५ देव आहे हें मी निश्चित्‌ मानतों. संमोरचा 
दिवा आहे अशी मी हमी घेऊं शकत नाहीं, ” 


-“-( विचारपोथी ! पृष्ठ ६२ ) 


प्रा, पण्डित आवळीकर 
“देशिक' चरित्र 
सेक अज्ञात संतचरित्र 


“ देशिकचरित्र ) हें एक अज्ञात संतचरित्र आहे. 
सें अज्ञात संतांचंहि चरित्र आहे. या चरित्रांतील कांहीं 


नांवे ' संतमालिकांत' आढळलीं तरी नांवापलीकडे . 


त्त्यांची ओळखं आपणांस नाहीं. आणि या चरित्रा- 
चरून' नवीं नांबें. पुष्कळच कळतात. महाराष्ट्रांतील 
संतपरंपरेचा वेगळाच व अज्ञात इतिहास कळतो. 

त्या दृष्टीनं मला लागलेला या अज्ञात संतचरित्राचा 
शोध महत्त्वाचा आहे, बेळगांव जिल्ह्यांत गोकाकजवळ 
सुडलगी नांवाचें अक लहान गांव आहे. त्या गांवांत 
“स्वामी' घराणें पूर्वापार प्रसिद्ध आहे. गांबांत॑ स्वामींचा 
मोठा वाडा ,आहे. आणि वाड्यापासून थोड्याच 


अंतरावर स्वामींचा मठ असून तेथें होऊन गेलेल्या . 


सत्पुरुषांच्या समाध्या आहेत. 
हें घराणें. ग्रहस्थाश्रमी “स्वामीं ' चे. आज मूळ: 
पुरुषापासून अकरावी पिढी चाळू असून सध्यांचे श्री, 
कल्मेषबोध श्रीपादबोध स्वामी हे मुडलगींतच वास्तव्य 
करतात. आपल्या घराण्याची थोरवी जाणून परंपरागत 
आध्यात्मिक, वाड्ययीन व अहिक संपत्तीचं रक्षण कर- 
ण्याचे कतृत्व त्यांच्यांत आहे. पूवजांनीं अगर पू्वजां- 
विषयीं लिहिलेले ग्रंथ वगेरे कागदपत्र, हस्तलिखिते यांचे 
महत्त्व ते जाणतात. म्हणूनच आज '“ देशिकचरित्रा? 
सारख्या अज्ञात ग्रंथाबद्दल मला लिहिणे शक्‍य झालें, 
“ दवेशिकचरित्रा 'चें खरूप 
“ देशिकचरित्र ! हें ' गुरु-चरित्रा ? सारखे आहे. अशा 
अर्थाने कीं त्यांत आपल्या गुरुघराण्याचें चरित्र कवीने 
सांगितलें आहे. अका अर्थी हे एक * लीला? चरित्रहि 
आहे. कारण त्यांत सत्पुरुषांच्या लीला वर्णिल्या आहेत. 
ग्रंथांत एकंदर सात अध्याय असून त्यांचीं नांवें 
व ओवीसंख्या अशी आहेः- 
१ मंगलांचरणं 
२ अधिकारी-अनघिकारी 
-लक्षणनिरोपणं ओव्या ६६ 


ओव्या ९६ 


३ रंगबरोधमहात्म्यवणनं - .ओव्या ६६ 
४ अद्दयत्रोधचरित्रवर्णनं ओव्या १६० 
५ शिवबोधचरित्रवणनं ओव्या १६६ 
६ रंगबोधमहात्म्यवणनं ओव्या. ९० 
७ शिवंबोधमहात्म्यवर्णनं . ओव्या २५२ 

_ एकूण टर 


मुडलगीच्या स्वामींतील रंगबोध, अद्वयबोध, रिव- 
बोध, रंगबोध व शिवबोध या पांच प्रमुख संतांची 
चरित्रें हा या ग्रंथाचा विषय आहे. पहिल्या रंगबोधांचे 
वडील. कोनेरिओोध आणि दुसऱ्या शिवबोधांचे पुत्र 
संगबोध यांच्यामध्ये होऊन गेलेल्या सुरुषांचें गुण- 
गान कवि करतो. . 


कोनेरिबोध 


कोनेरिबोधांपासून. चरित्राला खरा प्रारंम होतो. 
मंगळाचरणाचा पहिला अध्याय कांहीं संदर्भामुळें महं- 
तत्वाचा वाटल्यावरून, त्याचा विचार वेगळा केला 
आहेच. दुसऱ्या अध्यायांत भक्त-अभक्त यांचीच 
रूढ लक्षणे दिलीं असल्याने त्यांत नवीन असें फारसें 
त म्हणून मूळ चरिलाचाच तपशील पाहावासा 
वाटतो. ढ 


कोनेरिबोध हे गोदातीरावरील “ टाकळी ? गांवांत 
निष्काम जीवन कंठत होते. याच गांवांत सहजबोध 
स्वामी राहात होते. कोनेरिबो घांनीं त्यांच्याकडून उपदेश 
घेतला होता. रंगबोध हे कोनेरिबोधांचे पुत्र व सहजबो- 
घांचे शिष्य, कोनेरिबोघांच्या लीळांत, ते 'श्रीशैल्याला? 
गेळे असतां नंदीनं त्यांच्याहातची ' डाळी? खाली, ही 
एक प्रमुख आहे. आणि या चमत्कारामुळें हवे तें 
मिळत असतां त्यांनीं ' मुडलगीच्या लोकांना यात्राकर 
माफ व्हावा. ' अशी मागणी केल्याचीहि कथा कवि 
सांगतो. कोनेरिओोध काशीस जाऊन समाधिस्थ झाले 
आणि त्यांच्या पत्नीर्ने सहगमन केले, 


4: 


अनुक्रमणिका 


: देशिक्र, “-चरितर 


रंगवोध 

रंगबोधांनां टाकळींत असतांना सहजबोधांनी आज्ञा 
केली, कीं, तुम्ही आतां दक्षिणेस जावें व तेथील 
लोकांचा उद्धार करावा, गुरूची आज्ञा. पण गुरूंचे 
पाय सोडून तर जाववेना, गुरूंनी पुढें असंहि सांगि- 
तळे कीं, मी तुला जथे आकाशवाणीच्या रूपानं हांक 
मारीन व कोणत्या तरी रूपांत दर्शन देईन तेथेंच तूं 
थांब वा वास्तःय कर, 

इतकें सांगितल्यावर गुरूंच्या पादुका बरोबर घेऊन 
साबोध निघाले. आईवडिलांचा निरोपहि त्यांनीं घेतला 
नाहीं. आणि दक्षिणेकडे जात असतां 'येरे रंगा? अशी 
आकाडावाणी त्यांनीं एकाजागीं ऐकली. तेथेंच त्यांना 
एका सिद्ध पुरुषाचे दर्शन झालें. हा सिद्ध म्हणजे 
रेवणसिद्ध होय, असें कवि म्हणतो. ४७१५ १ 


हें ठिकाण म्हणजेच मुडल्गी गांव. गांवापासून 
जवळच रेवणसिद्ध व रंगबोध यांच्या भेटीचे ठिकाण 
दाखविळे जार्ते. मुडलगींत व अन्यल रंगबोधांनीं 
अनेक चमत्कार दाखविले, मठांत बसूनच स्वर्गी निघा- 
लेल्या विमानस्थ मातापितरांना त्यांनीं पाहिलें. एवढेंच 
नव्हे तर त्यांच्या निर्वाणाचें तिथिवार नक्षत्र लिहिलें 
व त बरोबर आढळले, त्यांनीं काष्ठाचा पिंपळ करून 
दाखविला ही कथा तर अनेकांनीं सांगितली आहे. त्यांत 
आपल्या कवीबरोबरच द्ञानबोध हाहि आहे. हा ज्ञानबोध 
झ्हणजे रंगबोधांचा मूर्तमंत चमत्कार, कारण गलगल 
(गलगली ? ) येथे गोविंदबोध हे ७५ वर्षांचे गहस्थ 
राहात होते. ते रंगबोधांचे शिष्य, त्यांची पत्नी अन्न- 


पूर्णाबाई ६० वीची, श्ञानबोध हा अशा वयांत गुरू 


च्या कृपेनें झाळेला पुत्र, याचा पुत्र जीवबोध. 

काशीत अका ब्रह्मराक्षसाळा खुक्ति दिल्याची व 
गांवांतील रजकाला * शैळ' ? दाखविल्याची कथा कवी 
सांगतो. रंगबोधांचा गीतेचा अभ्यास दांडगा होता, 
ते पंढरीची वारीहि करीत. अद्वयबोघांच्या रूपानें 
त्यांच्या पोटीं पांडुरंगच ओला असें कवि म्हणतो, 

संगबोधांच्या पत्नी लक्ष्मीबाओ याहि मोठ्या साध्वी 
होत्या. त्यांनीं पीतांबरावर- कसीदा काढून संव गीता 
उतरली होती ब॑ हा पीतांबर त्यांच्या वुंदावनाखालीं 
आहे; या ' माहितीवरून त्यांच्याबद्दद आदर वाटतो. 
त्यांचे बंदावन पतीच्या समाधी शेजारींच आहे. 


रंगत्रोध हे. या घराण्यांतील पहिले संत, त्यांनी 
गोकाकच्या तटेश्वराजवळ तपश्चर्याहि केली होती. 
त्यांच्याबद्दल त्यांच्या समकालीनांना वाटणारा आदर 
व “ पुढीलांत्ना वाटणारी भक्ति पत्रे, पदें ब आरत्या 
यांतून व्यक्त झाळी आहे. ' देशिकचरित्रा ) पुरताच 
येथे विचार करावयाचा असल्याने अन्य निर्देश देण्याचा 
मोह टाळतों. रंगबोधांचें वाड्मय व त्यांच्या विषयींचे 
वाड्मय यांचा उल्लेव आपला कवि करीत नाहीं. 
अट्टयबोध 9 

अद्दयबोध हे जनकाप्रमाणे विदही होते, चोरांनी 
म्हशी नेल्यावर त्यांनीं रेडकेंहि बहाळ केलीं, या 
माहिती बरोबरच विजापुरांत घडलेला प्रकारहि कवीने 
वर्णिला आहे. तो असा : “ विजापुरच्या एका रिष्याने 
बोलाविले म्हणून अद्वयबोध तिकडे गेले, राजा यवन 
होता. त्यानें कांहींतरी “ निमित्त्य ? ठेवून त्या शिष्याला 
दुंड केला. 

दंडासाठीं स्वामी जामीन राहिले. वायदा ठरला, 
पण त्याप्रमाणे पेसे मरतां आले नाहींत. म्हणून स्वामीं- 
ना तुरुंगांत घातलें, दिपायांनीं दोन दिवसांनीं दार 
उघडूंन पाहिलें तर' बेड्या आंत पडलेल्या, स्वामी 
-मात्र नाहींत. 

शोध केल्यावर त्या शिष्याच्या घरांत पूजा करीत 
बसलेले स्वामी शिपायांना दिसले. त्यांनीं हे वर्तमान 
राजाला सांगितलें.' राजानें नेवेद्यासाठीं स्वामींकडे 
€ मांस ' ( झांकून )' पाठविलें. स्वामींनीं त्यावर मंत्रो- 
दक दिंपडलें, आणि प्रसाद म्हणून राजाकडे पाठविलें, 
राजानें पात्र उघडून पाहिलें तर आंत फुलें! तो 
स्वामींना दारण आला. हा विजापुरचा ( दुसरा ) इब्रा- 
होम आदिलशहा असावा. (स. १५८०-१६२७) ” 

वरील कत राजाचें नांवे दिलें नाहीं तरी दुसऱ्या 
एका कथेत मलिक कंत्रराचा ( स, १५४६-१६२६ ) 
उछेख आहे, मलिक कंबराचा'सेैन्यासह मुडलगीजवळ 
तळ पडला. “ आपलें सैन्य भुकेजलेळें आहे. त्याला 
जेबायला घातंळें तरच गांव राखं नाहींतर लुटू, ” असा 


. निरोप त्याने अद्वयंबोध स्वामींना धाडला. 


स्वामींनीं आपल्या पत्नीस-राघाबाइस ' घरांत काय 
आहे, ? म्हणून विचारलें. एक माकरी आणि लोणच्या- 
च्या चार फोडी घेऊन स्वामी सेन्यांत आळे, सर्व 
सैन्याला वाटूनहि एक भाकरी आणि चार फोडी उरल्या; 


२७ 


नवभारत 


अशी अद्‌भुत कथा कवीर्ने दिली आहे. कृष्णराव पंडित 
नांवाच्या एका विद्वानाचा गर्व आपले बंधु पूर्णबोध यांच्या 
करवीं स्वामींनीं ह्रविला, कृष्णराव पंडिताच्या वर्ण- 
नांत वामनपंडितांच्या छटा बर्‍याच दिसतात हें विचार 
करण्यासारखे वाटते. अद्वयबोधांचा अधिकार मोठा 


होता. म्हणूनच मुडलगींत काशीयात्रा आली असतां . 


“ हेचि काशी ” म्हणूनं आकाशवाणी झाली. येथेच 
कवीर्ने मुडलगी माहात्म्य सांगितलें आहे. " 
पवित्रगडास (? ) गमन करून मृतास जिवंत कर- 
ण्याचा एखादा चमत्कारहि स्वामींनीं केला असला 
तरी त्यांचं मोठेपण जाणवते तें त्यांच्या वाड्ययीन 
कृतीत, मलिक कंबरराच्या भेटीनंतर “ अद्वय ? शतक 
स्वामींनीं लिहिलें अर्स आपला कवि सांगतो. पण 
स्वामींच्या  श्रीरंगश्रीविलास ? स्तोत्राचा आणि 
असंख्य पदांचा उल्लेव तो करीत नाहीं. 
शिवबोध 
अद्वयबोधांचे पुत्र शिवबोध. त्यांच्या पव्नीर्च नांव 
पार्वतीबाई, त्यांना फक्त एक कन्याच झाली, तिचें नांव 
€ कासीबाई ?. “ साक्षात्‌ वाराणसीच येउन्ञी अवतरली 
जाण पावेती उदरीं ' अर्स तिर्चे वर्णन कवि. करतो. 
पण पुत्र नाहीं ही खंत पार्वतीबाईंना वाटे. 
होसूरच्या कुलकर्ण्याकडे शिवबोधांना बोलाविले 
होतें. तेथे “ भीमातीराहुनी ' कोणी कुल्कर्ण्याचे 
_« शरीरसमंधी ? आले होते. त्यांचा सुलगा स्वामींच्या 
मनांत भरला« त्याचे लक्षण योग्याचें असून नांव 
संगमनाथ असे होतें व त्याची मागंणी करतांच आई- 
चडिलांनीं मुलास स्वामींच्या चरणावर घातलें. 
त्याला घेऊन स्वामी मुडलगीस आले. उभयतांनी 
त्याचें पालनपोषण केलें. काशीबाईशीं त्याचें लयन लावून 
दिलें. वास्तविक स्वामींचे गोत्र भारद्वाज, आणि 
संगमनाथाचें वसिष्ठ म्हणून आजचे वंराजहि वसिष्ट- 
गोत्रीच आहेत. र 
संगमनाथ गुरूंची सेवा ' चोख? करीत, शिवबो- 
थांच्या शिष्यांत गोकाकचे सिद्धराम देसाओ प्रमुख 
होते. त्यांना स्वामींनीं फकीराच्या वेषांत बोध दिला. 
“ कुरबेट्टा ) त त्यांची समाधि आहे. सिद्धरामांनां शिव- 
बोधांनीं पाठविलेल्या “ निर्याण पत्रिके? चा निर्देश 
कवि करीत नसला तरी गुरुदिष्यांचा हा ' सुखसंवाद 
ददयस्पशी आहे, व 


शिवबोधांनींहि काष्ठाचा वृक्ष केला, लद्षमेश्वरांत मत 
पुत्रांनां उठविळे, आणि ,गांबीं आल्यावर संगमेश्वरांस 
उपदेश, रुद्राक्षाची माळ व झाठी ( छाटी ) देऊन 
त्यांचे नांब “ रंगबोध ' ठेवलें, शिवबोध ' वैशाख झुद्ध 
दशमी गुरुवार ? दिवशीं समाधिस्थ झाले. 
रंगबोध 
_ वर म्हटल्याप्रमार्णे रंगबोघ हें शिवबोधांचे पुत्र 
नव्हेत तर जामात होत. 
रंगबोध वेराग्यसील । गीता अनुष्टान केवळ । 
सतत गुरूभजनी प्रेमल । श्ांतसील तरवंदा 
न ॥ ६-११ ॥ 
असे त्यांचें वणन आढळतें. त्यांच्या पत्नी काशीबाई, 
त्यांना चार केन्यारत्नानंतर पुत्ररत्न झालें. पुत्राचें नांव 
शिवबोध असेंच ठेवण्यांत आलें. कवि म्हणतो; - 
जैसा कोसल्येच्या उदरीं राम । 
देवकी उदरीं कृष्ण परब्रह्म । 
तैसा जन्मला शिवबोध पुरुषोत्तम । 
पूर्णब्रह्म ते काळीं ॥ ६-१५ | 
अकदां करबीराहून, “ दुंकरभारती ' आले, त्यांना 
सामोरं जाऊन रंगबोघांनीं त्यांना. * मंदिरा आणलें. 
त्यांचा आदरसत्कार केला तेव्हां ते म्हणाले, 
ठु साक्षात सगुणब्रह्म । आम्हा आतां कळलें वर्म | 
मूडल्गी प्रत्यक्ष केलासघाम । साधूसमागम अगाध 
याहून कोणती प्रशास्ति हवी १ आ 
- रंगबोधांची * अउबाई म्हणून एक कन्या होती. 
मोठी पतित्रता ब कनवाळू होती. पण.. तिचा पुल 
धुंडिराजेश्वर ' तोल्रा? होता. “ बोखदादि नवस ? केले, 
पण व्यर्थु, एक दिवस स्वामी भोजन करून ' पण ? 
खात बसले होते $ 
तंव रंगबोध स्वामी वळखुनी । तांबोल हाती घेउनी ।. 
घातले धुंडिराजयाचे वदनी । वाचा तत्क्षणी फूट्ली 
॥ ६-४६ ॥ 
येथे कबीला शञानेश्वर व नसिंहसरस्वती यांचें 
स्मरण होतें. धुंडिराजाला * कंठ फुटला ', तो. कवित्व 
करूं लागला. लोक त्याच्या वाणीचे.कौतुक करूं लागले, 
( येथे मुक्तेश्वराच्या मुकेपणाची आख्यायिका आठ- 
वते, ) परंतु या धुंडिराजाची रचना मात्र अजून माझ्या 
हाताला लागलेली नाहीं, 


न्ट 


_“ देशिक 'चरित्र ! 


हा धुंडिराज आणि आपला कवि समकालीन असा- 
वेत; असं “ आतां प्रत्यक्ष असे मूर्तिमंत । गरूनामा 
मृत सेउनी ” ॥ ६-५२॥ या चरणांतील ' आतां 
- शब्दावरून वाटतें 
रंगबरोधांनीं सर्पदंशाने मेलेल्या एका शूद्राला उठ- 
विलें, त्यांच्या भक्तांत शिवापुरची एक ' अंत्यजीण *हि्‌ 
होती. ती येऊन मठाची झाडलोट करीत असे. 
पुढें सद्गुरू श्रीरंग '। 
वैकुंठासि गेळे लागवेगें 
माघ आुद्ध दशमीसुमग्र । 
उत्तरायण अव्यंग त्या दिवसीं ॥६-६४॥| 
-तर निर्वाणयात्रेपुढेंहि झाडलोट करायला ती हजर |' 
एवढेंच नव्हे तर तिनं तेथेच प्राण सोडला, 
निर्वाणानंतरहि “ प्रयागीं आणि गोदातिरीं ' व 
* पंढरपुरांत? स्वामींनीं भक्‍तांनां दशन दिलें. गोदातीरीं 
रूद्रोपंत चिकोडीकरांनीं. व पंढरीस आषाढी यालिच्या 
चेळीं विठ्ठलाच्या जागीं अनेक भक्तांनीं स्वामींनां 
पाहिलें. रंगबोधांची थोरवी अशी असल्याने आपण 
त्यांच्या ' दासाचा दास ? झालों, अर्स कवि म्हणतो 
शिबबोध 
रंगजरोधांचे पुत्र, शिवबोध. शिवराम असेहि त्यांचे 
* दुसरं * नांव 'गुरुपरंपरास्तोत्रांरत हरिबोध देतो. रंग- 
बोध हा कवीच्या पित्याचा गुरू, तर शिवबोध हा 
कवीचा गुरू. त्यांचा न्नतबंध व विवाह झाल्यावर करवी- 
रचे हेकराचाय आले होते. तेव्हां त्यांच्याकरवीं पावती- 
बाईनीं ( स्वामींच्या मातोश्रींनीं ) शिवजोधांस “ पट्टा- 
' भिशेक ? करविला, 
स्वतःच्या गुरूबद्दल कवील्य विलक्षण प्रेम व आदर 
आहे. शांति रुद्र, ब्रह्मा व नारद यांच्याकडे गेली व 
च म्हणाली, “ मजञ पोषण करा हृदयांतरी. ?” पण 
तिला कोणी थारा दिला नाहीं. विष्णूनं सांगितलें : 
मूडलगी म्हणोन सस्क्षेत्र | तः 
काशीच केवल परमपवित्र । 
तेथें मी अवतरलों साचार । 
शिवबोध विचित्र नाव माझे ॥ ७-७२ | 
तयापासीं जातां । ठाव मिळेल निश्चयता । 
ऐकोनि शांति तत्वता । आनंद्भरि पातली ॥ ७-७३॥ 
-अश्ी कथा सांगून आपला गुरु शांतीचे आश्रय- 
स्थान असल्याचें कवि वर्णन करतो 


श्रष्टिकर्ता चतुरानन | कीं वैकुंठिंचा नारायण । 
कीं केळासनाथ_ लिनयन । तिघेजण एकवटले | ७-४६॥ 
“असाहि संभ्रम कवीला पडतो. आपल्या गुरूने 
कामादिक जिंकल्यार्चे काव्यात्मक वर्णन तो करतो 

शिवबोधांनीं बसवेश्वर माळ्याला शिवरात्रीस 
बसल्या जागीं श्रीशोळ दाखविला, मठांतळी पुष्करणी 
कोरडी झाली तेऱ्हां अमृतदृष्टीने सुजला केली. अक्या 
कथा सांगून कवि : . 
असो इतराची कथा । मजचि साक्ष आली आतां. 

॥ ७-१३५ | 


_ -स्वतःचीच हकीगत सांगतो कीं, स्वामींनीं ' गडी ? 


होऊन आपली सेवा केली. 
शिवबोध हे कृष्णातीरीं “ अगस्तिक्षेत्री) समाधिस्थ 
झाले, नंतर त्यांनीं ' खिंजलापुराभीतरीं ? व “ पंढरपुरी 
ददन दिलें, पंढरपुरांत मल्िकार्जनाच्या देवळांत कान- 
फाट्यांच्या समुदायांत ते दिसले; हें वणन चिंत्य आहे, 
शिवबोधांचे पुत्र संगबोध, हे व कवि समवयस्कहि 
असतील. तरी त्यांच्याबद्दल कवि असा आदर व्यक्त 
करतो: . .: 
असो माझा शिबबोधाचे पुत्र । 
- _ प्रत्यक्ष जाण संगमेश्वर । 
संगबोध नावे नित्धारं । 
या धरित्रीवर अवतरले |॥ ७-१८१ |॥ 
तया संगबोधाचे चरणीं । 
मस्तक ठेविलों अनुदिनी । 
माझा शिवबोधचि म्हणोनी । 
___ चित्त तयाचरणीं ठेविलें ॥ ७-१९२॥ 
-' देशिकचरित्र ? कसे शिवबोधांनीं * लिहवून * 
घेतलें तें कवि सांगतो, 
या ग्रंथाचा हव्यास । नव्हताच मजला सरस । 
सद्गुरू शिवबोधे बहुवस । रांत्नीदिवस पाठीलागे 
॥ ७-२५ ॥ 
आधीं सामोप्चारे सुचविळें । परि मी मन न घातलें । 


सेवटीं महांभय दाखविलें । विघ्न बोडवलें अत्यंत ॥ 
य ७-२६ ॥ 
-मग पांडुरंगाचे स्मरण करतांच दृष्टांत झाला, 
तुझी गुरूची कीर्ति वाखाणी ? 
ऐसे श्री रुक्मिणीकांत । सांगतां चमत्कारलों मनांत । 


मग या देशिकचरित्रांत । मन प्रशस्त निरूढळें 
॥ ७-२९ ॥ 


२९ 


नवभारत. 


पण कर्ता तोच शिवबोध । हा यथार्थ जाणावे प्रबुद्ध । 
अन्यथा नव्हे हा शब्द । गुरुचरणारविंदें जाणती ॥ 
; . ७-३० | 
मग विघ्ने गेलीं पळोनी । 
सुकाळ झाला अनुदिनी । 
म्हणोनि वाचाकोकिल विवेकवनीं ।. 
'शिवबोधस्मरणी कूजते ॥ ७-३१ || 
-शिववोधच लिहीत आहेत असें अन्यत्र म्हणतांना 
कवीने .अव्वलदर्जाची कल्पनाशक्ति दाखविली आहे. 
कवीचें ' आत्मनिवेदन ? 
कवीच्या * आत्मनिवेदना ? वरून त्याची बरीच 
माहिती कळते. कबीचें नांव . गुरु ( नाथ ), त्याच्या 


मातापितरांची नांवें शिवराम व गिरिजाबाई, पितामह 


तुकदेव आणि आडनांव फडणीस व खासनीस असल्या- 
चें तो सांगतो. त्याला आपल्या-मातापितरांबद्दल अत्यंत 


आदर आहे. वडील म्हणजे ' व्यासरूपचि तत्वतां ? व 


आई म्हणजे मूर्तमंत भक्ति, चौथी मुक्ति, अवस्थां- 
तीळ उन्मनी किंवा भागीरथीच त्याला वाटते. 
जंबगी परगण्यांतील घटप्रमेच्या तीरावरील, पांडु- 
रंगदेव असलेलें “ मुत्वापूर ? हें कवीचें ग्रांव असून 
तेथेंच त्याचा निरंतर वास असे. ' देशिकचरित्रा*चे 
लेखन माल कवीनें हुक्‍्केरी येथे“ पांडुरंगाच्या चरणीं 
ठाव कर्राने ? तडीस नेलें. कारण परचक्राच्या उपद्रवाने 
त्याला हुक्‍्केरीस यावें लागलें, 
शके १७०७ मध्यें चेत्रशुद्ध पोर्णिमेस ग्रंथलेखन 
संपळें. म्हणजे जवळजवळ पावणेदोनरश वर्षापूर्वीचा हा 
ग्रंथ आहे. ती कालनिदर्शक ओवी अशी आहे - 
शके सतरासेंहे सात । विश्वावसु संवत्सर यथार्थ । 
चैत्र शुद्ध पौर्णिमावसंत । नक्षत्र हस्त जाणिजे 
॥ ७-२५० || 
परंतु या प्रतीच्या मल्पृष्ठावर - “ शके १७०९ 
एवंग नाम संवत्सरे आश्विज (न) वदि ३ इंदुवार 
अुभदिनी देशिकचरित्र ग्रंथलेखन समासः ॥ शुभम 
भवतु ॥ श्री सद्गुरु शिवबोध स्वामी चरणकमल- 
भृंग संगबोध लिखिते ॥ ” - असा'मजकूर आहे. त्या- 
वरून मूळग्रंथाच्या समासीनंतर दोनच वर्षांत त्याची 
प्रत केळी गेली व ती संगबोधानीं केली; एवढेंच कळतें. 
कवीच्या नांवागांवाबरोबरच त्याची कुलंदेवता माहूर- 
अिथली, खंडोबा बेंदरचा, नृसिंहसरस्वती हे आराध्य 


अनुक्रमणिका 


गुरु, अशी माहिती मिळते. कबीचें चरित्र समजते ते 
ओवढेंच. 
कवीचा गुरुसंप्रदाय 
कवींची ( म्हणजेच मुडलगीच्या स्वामींची ) गुरु- 
परंपरा मुकुंदराजञा ( * विवेकसिंधु ! कर्त्या ) शी घनिष्ट 
संबंघ असणारी आहे. मंगलाचरणांत मंगलमूर्ति, शिव- 
बोध, श्रीपादश्रीवलछभ, सरस्वती, कुलदेवता, पांडुरंग 
या दैवतांना नमन केल्यावर कवि प्रथम मुकुंदराजास 
असें वंदन करतो :- 
आतां वंदीन संतसज्ञनासी | 
मुकुंदराज आदिकवीसी । 
विवेकसिंधु ग्रंथासी । 
जगदोघधारासि निर्मिला ॥. १-१४ ॥ 
कवीची परंपरा अशी !- ी 
आदिनाथ-रमारमंण-चतुरानन-वसिष्ट-शक्ति-पाराशर 
-व्यास-शुक-गोडपादा'चार्य-गोविंद-शंकराचाय-हरि- 
नाथ-रामचंद्र-मुकुंद ( राज ) -जगन्नाथ-सहजबोध-- 
रंगबोध-अद्वयबोध-दिवबोघ-रंगबोध-रिवबोध (संग- 
बोध), री 
हरिबोधकृत ' रुरुपरपरास्तोत्रांस्त याहून वेगळी 
परंपरा दिळी आहे. ती अशी :- 
आदिनाथ-हरिनाथ-सुरींद्रमारती-रामचंद्र-मुकुंदरज- 
नरसिंहभारती -जगन्नाथ-सहजबो घ-रगबोघ-अद्वयबोध 
-शिवबोध-रंगबोध-शिवराम. री 
-मुकुंदराजांची म्हणून दिली जाणारी परंपराटि 
विचारणीय आहे. 
विनय, बहुश्रुतपणा ब आत्मविश्वास 
मी केवल मंदमती । 
नेणे काव्यवित्पती । 
स्तवन करावया बुद्धि केउती | 
अज्ञान निश्चिती यथार्थ ॥ १-३१ | 
-अरसे कवि म्हणत असला तरी तो विनयच आहे. तो 
चांगलाच बहुश्रत आहे. शास्त्रे, पुराणे रामायण-भार- 
तादि महाकाव्ये यांचा त्यानें व्यासंग केला आहे. म्हणू- 
नच काष्ठाचा दक्ष झाल्यावर अहिल्योद्वाराचें, चोरांना 
जीवदान दिल्यावर हरिश्चंद्राकडून बळी जाणाऱ्या 
ब्राह्मणपुत्राला विश्वामिंत्रांनीं वाचविल्याचें, त्याला स्मरण 
होतें.संतचरिञे त्याला परिचित आहेत. 


रळ 


५ देशिक ! चरित्र 


कृष्णराव पंडिताशीं झालेल्या वांदाचें वर्णन करतांना, 
अधिकारी-अनधिकारी लक्षण सांगतांना त्यांचे तत्त्व 
पांडित्य चांगलेच व्यक्त झाळें आहे..पांडित्याचीं अनेक 
अंगे सांगून तें न मिरविण्याची इच्छाच त्यानें प्रकट 
केली आहे. 
कवीचा आत्मविश्वासहि पाहण्यासारखा आहे. तो 
म्हणतो, 
असो हे देशिक चरित्र । अति सुंदर परमपवित्र । 
सात आध्य हे सत्पात्र । सप्त गोदातीर जाणिजे" 
> ॥ ७-२१३ ॥ 
आपल्या ग्रंथांतील सात अध्याय हे सस कषी, सस्त- 
शुंगी-देवी, सप्त चिरंजीवी, व सप्त मोक्षपुरीच होत 
असेंहि कवि सांगतो, 
हा आत्मविश्वास अनाठायी नाहीं. वास्तविक 
६ देशिक - चरित्र सांगणें सोपें काम नाहीं. कां तं 
कळण्यास या ग्रंथाच्या नांवाचा विचार केला पाहिजे, 
“देशिक ' या शब्दाचे तीन अर्थ दिलेले आढळले% 
(१) प्रवासी, मुश्याफर, परदेशांत फिरणारा. (२) आत्म- 
श्ञानोपदेशक सद्गुरु. (३) समूह, थवा, [ ' कोकिळांचा 
- देरिकू?; शिशु. ८४३ ] | 
' देशिक? या शाब्दाला पंडित, विद्वान, असा 
रूढार्थ असला तरी हे शब्दपांडित्य नव्हे, तर तत्त्व- 
ज्ञांनपांडित्य' ( अनुभविलेलें ) होय,. वेदान्त देशिक, 
'शांतलिंग देशिक या व्यक्तिनामांत या राब्दाचा उप- 
पोग अश्या अर्थीांच झाला आहे. शिवबोधाला ' देशि 
केंद्र म्हटल्याचे आढळते. 
- अद्या अधिकारी, आममज्ञानी पुरुषांचे. चरित्र 
सांगतांना कवि कचरत नाहीं, कारण त्यालाहि कांहीं 
£ अनुभव? आहे; असें पुढील गुरुस्तवनावरून वाटतें: 
पूर्णक्षपेची नाव । त्यांत घालोनिया अभिनव । 
पार करूनि जीवभाव | तात्काळ वाव केला तुवां 
॥ ७-१७ |॥ 
मग सावध होऊनि पाहतां । 
हा भवसमुद्र कोरडाच होता | 
तो लाजूनियां तत्वता । आश्चर्यता पावलों |७-१८॥ 
५ अनुभव ? लहानसहान नाहीं. “ वाचा फुटली 
परे पासुन ? हे त्यांचे उद्गार विश्वसनीय वाटतात. 


२ महाराष्ट्र णणण क महाराष्ट्र शब्दकोश ( ए. १६९७ ). 


चरित्रवाड्मयांत भर 

साधारणपर्णे १६ व्या शतकापासूनचा कालखंड 
असलेलें हे “ देशिकचरित्र ? जुन्या चरित्रवाड्य़यांत 
एक महत्त्वाची भर ठरण्यासारखें आहे. हें चरित्र 
ओवीबद्ध असल्यामुळें * काव्य ? म्हणंनहि मान्यता 
मिळण्यासारखें आहे 

प्रारंभीं म्हटल्याप्रमाणे हें दुसरं ' गुरुंचरित > 
आहे. किंबहुना कवीला आपल्या ग्रंथास * गुरूचरित्र? 
असेंच नांव द्यावयाचें असावें, परंतु त्या नांवाचा ग्रंथ 
आधींच असल्याने ' गुरू? या अर्थाचा * देशिक 
शब्द त्यानें निवडला असावा. शिवाय व्याचें नांव 
५ गुरूच असल्यानेहि ' गुरू हा शब्द ग्रेथनामांत 
न येऊं देण्याची दक्षता कवीने घेतली असावी. 

असें हें ' देशिक चरित्र ? मला उपलब्ध करून 
दिल्याबद्दल श्री, कल्मेष बोध स्वामी यांचा मी फार 


. आभारी आहे. श्री. स्वामी यांचा ब माझा पूर्वपरिचयं 


नव्हता. श्री. कृष्णशर्मा बेटगेरी व श्री. कछोपंत देरा- 
पांडे यांच्या द्वारा तो झाला. म्हणून. वरील उभयतां- 
चाहि मी आभारी आहे. 


पांढऱ्या कोडाचे डाग 


डेठ भगवानजी जैन यांच्या मुलीचे पांढऱ्या कोडाचें डाग 
बरे झाले, व त्यांनीं ५१ २. बक्षिस दिलें. अशीं अनेक 
बक्षिसे मिळालीं. किंमत ६ रु, माहिती मागवा, नकली 


वैद्यापासून सावध राहार्वे. 


वैद्य बी. आर, बोरकर, “आयुवेंदमवन?(न,भा, ) 
मु. पो, मंगरूळपीर जि. अकोला ( विदर्भ ) 


३१ 


श्री. प्र. रा. देशमुख 


आर्यांचे दासांबरोबर संघर्षे:२: 


पुरांचें स्वरूप | 
आयोनी विध्वंस केलेल्या पणींच्या पुरांचं क्रचांतून 
निदर्शनास येणाऱ्या स्वरूपाची कल्पना यावी म्हणून 
त्यांचें वर्णन थोडक्यांत येथें देणें आवश्‍यक आहे. हीं 
पुरें दगडाच्या ( अइमन्मयीनां ४-३०-२० ) पक्क्या 
तटबंदीची ( हळ्हाः १-३३-१२; इंहिताः १-५१- 
११) असून त्यांच्या भोवती पाण्याचे खंदक होते. 
शहरे वेढा घाठून फोडलीं असा उछेख वरील 
वर्णनांत अनेक ठिकाणीं आला आहे. वेढा घालणें या- 
साठीं ' परिपुंता' असा शब्द आहे. शहराला तटबंदी 
असेल तसच वेढा घालण्याचा प्रसंग निर्माण होतो 
एरव्ही वेढा घालण्याचे कांहींच कारण नाहीं. यावरूनहि 
शहरांना पक्की तटबंदी होती हेंच दिसून येतें. शहरांना 
दरवाजे असून ते वळणाच्या आणि वाकड्या पद्धतीनें 
बसविले होते; हेतु हा कीं बाहेरून दाराजवळ येणाराला 
सहजा सहजीं तसे करतां येऊं नये व तटबंदीवरून 
त्यांचेवर मारा करतां यावा. पणींच्या शहरांचं क़्चांतून 
* जिह्मवारं ? ८-४०-५ ' जिह्म? म्हणजे वाकर्ड आणि 
“ ब्रारं * म्हणज द्वार, वाकडे दरवाजे असलेलें असें 
वर्णन केळें आहे, क्रचा २-३०-४ मध्येहि 'वृकदरसः? 
म्हणजे बाकडीं दारे असलेल्या पणींच्या पुरांचा उछेख 
आहे. ' वरीळ स्व वर्णन सिंधू उत्खननांत उपलब्ध 
झालेल्या हरप्पा, मोहेंजोदारो इत्यादि शहरांना तंतोतंत 
लागू पडतें, क्रचांत बर्णिळेली पुरांची सिंधू उत्वननांत 


उपलब्ध झालेल्या दाहरांशी तुलना करून तिंधुउत्तन- 


नांत उपलब्ध झालेलीं शहरं आणि क्रचांतील पुरें 

एकच होत. हें अन्यत्रे दाखविलें आहे, हरप्पा शह- 

राच्या तटबंदीचे ( 1)6121068 ) उत्खनन सन 

१९४६ सालीं सर मार्टीमर व्हिलरनी केलें. त्यांनाहि 

भाजलेल्या विटांची पक्की तटबंदी, पलीकडे खंदक, 
१, नवभारत १९५६ च्या सप्टेंबर अंकांतील 

ळेखांत व 108 [तप ७011880101 11 ॥॥८ 
२, टीप २ प्रमार्णे, 


डर 


तटबंदीला वाकडे बसविलेले दरवाजे इत्यादि पुरांच्या 
वणैनाशीं तंतोतंत जुळणारा पुरावा उपलब्ध झाला आहे. 
याहि पेक्षां फार महत्त्वाची गोष्ट म्हणजे कचांतून 
आयांनी आपल्या . इतूंचीं पुरें जाळलीं असा उल्लेष़् 
आहे. पुरांचे द्रवाजे लाकडाचे केळेळे असत. पुराला 
वेढा देणारे आर्य प्रथमतः अम्ीच्या साह्याने दरवाजे 
जाळून टाकूंन शहरांत प्रवेश मिळवीत. क्रश्चांतून 
(८-३९-६) अभिर्द्राराव्यूणुते ? म्हणजे अभि 
( इनरूंच्या पुरांचे ) दरवाजे उघडून देतो असे वर्णन 
आहे. याचा सरळ .अर्थ हाच कीं आर्य शहरांचे द्र- 
बाजे जाळून टाकून शहरांत प्रवेश मिळवीत. हरप्पा 
उत्खननांतहि हीच गोष्ट आढळून आली. व्हिलरने 
“बी? द्रवाज्याबद्दल असें म्हटलें आहे: “त ४६ 
फ& €1'७008 छे & एप्प 
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प्रस्तुत लेखकाने उत्खननांतील हरप्पा व त्रग्वेदाच्या 
६ व्या मंडळाच्या २७ व्या सूक्तांत वर्णन केलेले 
अभ्यावार्ते चायमानानें वरशिखांच्या वंशजाकडून 
जिंकून घेतलेळें € हरियुपीया ? एकच आहे हे अन्यत्र 
दाखविळें आहे, त्यांत देखील चायमानाने तें शहर 
ना घेतलें त्यावेळीं वेढा घाडून जाळले असा उल्लेख 
आहे, 


वरील सर्व विवेचनावरून पणींच्या पुरांच्या. स्वरू- 
पाची व आर्यांनी केलेल्या त्यांच्या विध्वेसाची स्पष्ट 
कल्पना आली असेलच, शिबांय करग्बेदांतीळ पुरांच्या 
व उत्सननांत उपलब्ध झालेल्या शहरांच्या साम्यावरून 
व नांवाच्या साहृ्यावरून तीं एकच आहेत हेंहि 
निदर्शनास आलेंच असेल, ७ । 
“ सिंधुउत्खननांतील ॥ाहरे व क्ृग्वेदांतीळ पुरें) या 
2४76१७ या पुस्तकांत. 


अनुक्रमणिका 


आर्यांचे दासांबरोबर संघर्ष : २ : 


पुरांच्या विध्बंसांत अभीचा उपयोग 

आर्यपूर्व लोकांचीं पक्या तटबंदीची शहरें आर्यांनी 
कशीं फोडलीं व एवढ्या समृद्ध लोकांना कसे जिंकले 
हाहि महत्त्वाचा प्रश्न आहे. कांहीं विद्वानांच्या मतं 
आर्यांजवळ शीघ्र गतीने जाणारे घोडे, चिलखते, शिर- 
स्राणें व लोखंडाचीं शस्त्रं होतीं. ते आर्यपूर्व लोकांपेक्षा 
शस्त्रे बनविण्यांत व युद्ध-कोगाल्यांत जास्त हुझ्यार होते. 
ते आरयपूर्व लोकांपेक्षा जास्त युद्धप्रिय, साहसी व हिंम- 
तत्राज होते, त्यामुळें त्यांना आपल्या तंरंदीच्या राह- 
रांत राहणाऱ्या समृद्ध शत्रूंवर विजय मिळवितां आला, 
ही गोष्ट जरी खरी असली तरी आयानी मिळविलेल्या 
विजयाचें सर्वांत महत्त्वाचें कारण त्यांनी पुरांचा विध्वंस 
करण्यासाठीं केलेला. अ्नीचा उपयोग होय. किती हि सुर- 
क्षित आणि समृद्ध लोक असले तरी बाहेरून आलेल्या 
शस्त्रास्त्रांनी सुसज्ज, सुसघटीत, शिप्रगामी व चुड्यांनीं 
शाहरें पेटवून घाबरून पळणाऱ्या निःशस्त्र लोकांची 
चचीजवस्तु लुटून घेऊन बायका मुलांसहीत त्यांची कत्तळ 
करगाऱ्या क्रूर शिपाई बृत्तीच्या लोकांपुढें कसा टिकाव 
घरणार £ 

क्रगेदांत सर्वांत जास्त सूक्ते इन्द्र आणि अग्नीची 
आहेत. या दोन्ही प्रकारच्या सूक्तांत प्राथमिक आयीनी 
दासांच्या शहरांच्या केलेल्या विध्वंसांचा व उडविलेल्या 
कत्तलींचा प्रामुख्याने उछेख आहे. इन्द्राचें मुख्य अमि- 
घान 'पुरांमिन्दुः? १-११-४ शहरें फोडणारा असं आहे. 
इतकेंच नव्हे तर वर दिलेल्या आर्य व्यक्तींच्या वर्णना- 
वरून त्यांनी जीं शहरें फोडलीं तीं सर्वे त्यांच्याताठीं इन्द्रा- 
नेंच फोडलीं असें त्रचांतून वर्णन आहे. इन्द्र हा 
मुख्यतः युद्धाचा देव ( ७०१ क ) आहे. 
इन्द्राप्रमाणेंचे अश्नीचेंहि “ पुरंदरः ” ६-१६-४ 


अग्नीची प्रार्थना. केळी आहे, क्र, १-७३-९ मध्यें 
अभीच्या साह्याने पूर्व आयीनी दासांचें धन जिंकल्याचा 


. स्पष्ट उछेख आहे. क. १-७४-२व ३ फार महत्त्वाच्या 


असल्यामुळें खालीं उद्‌धृत केल्या आहेत. त्यांचा अर्थ 
असा : “ अमीन पूर्वी मारून टाकण्यास योग्य व पळून 
जाणाऱ्या प्रजेचे घन हवि देणारांना मिळवून दिलें 
१-७४-२ “ असी ात्रूंचा नाश करण्यासाठीं आणि 
युद्धायुद्धांत त्यांचे द्रेव्य हरण करण्यासाठीं उत्पन्न झाला 
अशी प्राणी (आर्यलोक) त्याची स्तुति करोत १-७४-३१. 


*“ अय्नी सोमहो, ज्या बलानें तुम्ही पणींचें अन्न 


आणि गांई हरण केल्या ते तुमचें बळ आम्ही जाणतों ? 
अशी क्,-१-९२-४ मर्ध्ये अम्मीची स्तुति आहे. या- 
शिवाय युद्धांत अझ्नीचा उपयोग केल्याची वणनें 
असलेल्या कांहीं महत्त्वाच्या त्ड्चा खालीं दिल्या 
आहेत. 'हे इन्द्राग्नी, दासांनी रक्षण केलेलीं (शम्बराचीं) 
नव्वद पुरें तुम्ही एकदम एकाच कर्माने कम्पायमान 
केलींत (२-१२-६)), 'हे इन्द्राशी युद्धामध्ये आकाशास 
भूषविणाऱ्या तुमच्या ज्वाला तुमच्या बलाच्या निदर्शक 
आहेत ३-१२.९. 

६ हे शत्रूंना जिंकणाऱ्या आणि सर्व वस्तु देणाऱ्या 


- अमे, सर्वे उत्तम वस्तु जिंकून घेऊन शत्रूंची पुरं जाळून 


म्हणजे द्चूंचीं शहरें फोडणारा असे वणन आहे.,. 


अग्नी हा दृश्य देव असल्यामुळें त्याचें कार्यहि हृद्यच 
होतें. क. १-३६-२० मध्यें पुरांचे रक्षण करणाऱ्या व 
जादु जाणणाऱ्या दास-शत्रूंना जाळून टाकण्याबद्दल 


टाक. हे सुप्रणीत जातवेद, पुष्कळ फळें देणारा पहिला 
यज्ञ तूंच केलास ( ३-१५-४-), 

“हे अभे, कोणालाहि तरून जातां येणार नाहीं अशा 
शत्रसेनेला तरून जाऊन तिचा पाडाव कर, यज्ञ 
करणारांना अन्न मिळवून दे'? ३-२४-१, 

“ हू सोमा, सकाळीं तुला पिऊन युद्धामध्ये इन्द्राने 
दस्यूना मारून टाकलें आणि अभीने त्यांना जाळून 
टाकलें, आक्रमण्यास कठीण जंगलांत वाटमाऱ्या जशी 
वाटसरूंची कत्तळ करतो त्याप्रमाणें हजारो. पळत 
असलेल्या दस्यूंची 'पुरूने बाणार्ने कत्तळ केली 
४-२८-२ , १2१ * 


३, इन्द्राझी नवतिं पुरो दासपत्नीरधूनुतम्‌ । साकमेकेन कर्मणा | ३-१२-६ 
४, इन्द्रामी, रोचना दिवः परिवाजेषुभूषथः । तद्वांचेतिप्रवीर्यम्‌ ॥ ३-१२-९ 
५. अषाळ्हो अग्रे द्ृषंभो दिदीहि पुरो विश्वाः सौभगा संजिंगीवान्‌ । 
यज्ञस्य नेता'प्रथमस्य पायोर्जातवेदो बृहृतः सुप्रणीते ॥ १-१५-४ 
६. अग्ने सहस्व एतना अभिमातीरपास्य । दुष्टरस्तरनरातीर्वचो घा यज्ञवाहसे || ३-२४-१ 
७, अहन्निन्द्री अदहदग्निरिन्दो पुरा दस्यून्मध्यंदिनादभीके । 
दुर्ग दुरोणे क्रत्वा न यातां पुरू सहसा शार्वा नि बहींत्‌ ॥ ४-२८-३ 


न, भा, ५ 


२३ 


नवभारत 


“ दगडाची ( शम्बराचीं ) शभर शहरे हविर्दान 
करणाऱ्या दिवोदासासाठीं इन्द्रानें फोडलीं-४-३०-२०.€ 

* पेटविळेला अभी आपल्या ज्वालानी दस्यूंना ठार 
मारून काळोखहि नाहीसा करतो, त्यांच्या गाई, पाणी 
( नद्या ) आणि सर्वस्व मिळवितो. ५-१४-४, : 

“द्रव्य मिळविण्याच्या इच्छेने साह्स करणारे आम्ही 
अग्नीची स्तुति करतो; उत्तम काम करणारा अग्नी 
आम्हाला नावेनें जसा सिंधू तरतात तसा सवे शत्रूंच्या 
घार घेऊन जातो ५-२५-९, 

प्रत्येक युद्धांत दस्यूंना ठार मारून त्यांचे घन 
जिंकून घेणाऱ्या तुला हें अभ, पाथ्य वृषाने संदीस केलें, 
३-१६-१५. न 

“ शत्रूंना बाणाने ठार मारणाऱ्या उग्र वीराप्रमाणे 
तीक्ष्ण श्रेंग असलेला आणि जोरानें धावणाऱ्या दृषभा- 
प्रमाणे पुरे फोडून टाकलींस ६-१६-२९,?* 

“ स्वादु सोमानें मत्त झालेल्या इन्दार्ने शम्बराची 
पुष्कळ सेना ठार मारली आणि नव्याण्णव पुरें जाळलीं, 
६-४७-२. हे बलशाली अभे, प्रदीसत हो आणि आम: 
च्यासाठीं ( शत्रूंची ). पुर॑ं जाळून टाक. तू चिरकाला- 
पासून बहु अन्नाचा लाम करून देतोस ७-१-३. ९ 

“ देवांचे जन्म अग्नी जाणतो, मनुष्यांचें गृह्य 
( देखीळ ) अग्नी जाणतो. अग्नी धनाचा दाता आहे. 
नव्यानं आहुती दिलेला अम्नी ( शत्रूंच्या पुरांचीं ) दार 
उघडून देतो (ब) सर्वे शत्रूंना ठार मारतो ८-३९-६.१२ 

“पुरून फोडून पेटवून दिलेलीं पुरं जळत असतांना 
हे वैश्वानर अंभे तुझ्या भीतीने कृष्णवणे प्रजा आपल्या 
उपभोग्य वस्तु टाकून देऊन जमावाने पळून गेल्या 
७-५-३. 


वरील कचांवरून आर्यांनी युद्धांत अमीचा उपयोग 
करून आपल्या शत्रूंची शहरे जाळलीं व शत्रूंनाहि 
जाळले हें निदशीनास येईल. अशीं वर्णने क्रर्ग्बेदांत 
प्रथम मण्डळापासून दशम मण्डळापावेतों सर्वत्र 
आहेत. तीं सर्वच्या सर्व येर्थे उद्‌धृत करणें शक्‍य 
नाहीं व तशी जरूरीहि नाहीं, “ पुरमिद्यः ? आणि 
: दस्युहच्यः? संग्रामांच्या स्वरूपाची यथार्थ कल्पना 
येण्यास वरील कचा पुरेशा आहेत. त्यावरून दिसून 
येतें. कीं आर्य आपल्या शत्रूंची शहरें पेटवून देत ब 
घाबरून पळणाऱ्या लोकांची कत्तळ करीत व त्यांची 
सर्वे चीज वस्तु लटून नेत. ह्या कत्तलींतून स्त्रिया, 
मुलें, गर्भवती स्त्रिया कोणीहि वगळळें जात नव्ह्ते 
असें दिसतं. सिंधू उत्खननांतहि. हीच गोष्ट निदर्श- 
नास आली आहे. घरांचीं छपरे सांपडलीं नाहींत, 
तीं कशाचीं केलीं होतीं हे कळण्यास मार्ग नाहीं. 
बहुधा ती लाकडाचीं केलीं असून जाळलीं असावीं. 
घान्याचे कण सांपडले आहेत तेहि अर्धवट जळलेले 
आहेत, हरप्पा तटबंदीच्या उत्खननांत दारे आढळलीं. 
शहरें जाळळीं असल्याबद्दल निश्चित पुरावा आहे. 
तसेंच घाबरून पळणाऱ्या लोकांच्या केलेल्या कत्तली- 
बद्दलहि खात्रीलायक पुरावा उपल्ब्ध. झाला आहे. 
मोहेंजोदारो शहरांत जागजागीं समुदायाने मारून टाक- 
लेल्या लोकांचीं प्रेतं सांपडली आहेत. त्यावरून बायका 
-मुलांचीहि भरमसाट कत्तळ केलेली आढळते. उदा- 


' हरणाथ मोहेंजोदारो येथील उत्खननांतील कांहीं थर्णने 


खालीं दिलीं आहेत. 

खोली नं. ७४ मध्यें मारून टाकलेल्या स्त्री-पुरु- 
षांचीं तेरा प्रेते व एक ल्हान मुलाचे प्रेत निरनिराळ्या 
अस्ताव्यस्त स्थितींत पडलेली सांपडलीं, 


८. शंतमइमन्मयीनां पुरामिन्द्रो व्यास्यत्‌ । दिवोदासाय दादुषे | ४-३०-२० 
९, अग्निर्जातो, अरोचत ध्ननदस्वूज्ज्योतिषा तमः | अविन्दद्रा अपः खः | ५-१४-४ 


१०. एवॉ. अग्नि वसूयवः सह्सानं ववन्दिम । 


स नो विश्वा अति द्विषः पर्षन्नावेव सुक्रतुः ॥ ४-२५--९ 
११, य उग्रइव शर्यहा तिग्मगरूज्ञी न वंसगः । अग्ने पुरो ररोजिथ ॥ ६-१६-३९ 
२२. प्रेद्दी अभे दीदिहि पुरो नो5जखया सूर्म्या यवि । त्वां शाश्वन्त उपयन्ति वाजाः ॥ ७-१-३ 


१३ 


अभिर्जाता देवानामभिर्वेद मर्तानामपीच्यम्‌ । 


अग्निः स द्रविणोदा अिर्द्ठोरा व्यूणुते स्वाहुतो नवीयसा नभन्तामन्यके समे ॥ ८-३९-६ 


१४, 


त्वद्धिया विश आयन्नसिक्तीरसमना जहतीभोजनानि । 


वैश्वानर पूरवे शोशुचानः पुरो यदमे दरयन्नदीदेः || ७-५-२ 


३४ 


अनुक्रमणिका 


आययांचे दासांबरोबर संघर्ष : २ : 


आळी नं. ४ मध्यें स्नी-पुरुषांचीं पांच प्रेते व 
लहान मुलाचे एक प्रेत अशीं सहा प्रेते एकत्र आढ- 
ळलीं, 

न्लॉक नं. १० (अ) मध्यें गदी करून पळणारांचीं 
९ प्रेतं सांपडली; आणि जवळच दोन हस्तिदंत पड- 
लेले आढळले. मॅकीचा तर्क असा आहे कीं, हें हस्ति- 
दुंतारचें काम करणाऱ्या कारागिराचें कुटुंब असावें. पर- 
न्चक्र आलें, यांना निघावयास उशीर लागला, शत्रूंच्या 
हातांत सांपडून मारे गेले, इतर चीजवस्तु लुटल्या 
गेल्या, ळूटमार करणारांना अवजड हस्तिदेताचा कांहीं 
उपयोग नसल्यामुळें ते तसेच पडून राहिले, 

ब्लॉक नं. ८ मध्यें घरांतून बाहेर जाण्याचा विफल 
प्रयत्न करीत असतांना ठार मारलेल्या चार माणसांची 
प्रेतं सांपडली; त्याबद्दलर्चे वर्णन ' मेकेच्या शब्दांत 
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४०० 01806. त दच 
बरील वर्णनावरून एक महत्त्वाची गोष्ट निदशनास 


येते ती ही कीं, सेंधु-उत्खननांत उपलब्ध झालेलीं शहरें 
कांहीं नैसर्गिक आपत्तीमुळे लोकांनी टाकून दिलीं नसून 
त्यांचा नारा केला गेला. तसेंच ठिकठिकाणीं सांपडललीं 
सामुदायिक प्रेतं नैसर्गिक आपत्तींत सांपडून मेलेल्या 
लोकांचीं नसून शत्रूंनी ठार मारलेल्या लोकांचीं आहेत. 
क्रचांतील वर्णनांतहि आयोनी आपल्या शत्रूंच्या शह- 
रांचा नाश केला व त्यांची कत्तल केली हें आपण पाहि-' 
लेंच आहे. क्रबेदांत वर्णन केलेले आर्यांचे शत्रू व 
त्यांचीं पुरें व सिंधु-संस्कृतींतील लोक व उत्खननांत उप- 
लब्ध झालेलीं त्यांचीं शहरं हीं एकच होत असें मान- 
ण्यांस दुसरीं पुष्कळ सबळ कारणें असलीं तरी शहरांचा 
नाश करण्याच्या व लोकांची कत्तल करण्याच्या पद्धतीं- 
तोल दोहोंमधील साम्यावरूनहि तीं दोन्ही एकच अस- 
ण्याची शक्‍यता सिद्ध होते. 
अकसाता किंवा वाजसाता 

: दख्युहत्यः ? आणि “* पुरमिद्यः ? संग्रामांचा मुख्य 
उद्देश शत्रूंचे धान्याचे साठे, मौल्यवान ब उपयुक्त 
वस्तु, पद्ठुधन इत्यादि लुटण्याचा असे. ' अक॑ ? आणि 
“वाज? या दोन्ही शब्दांचा अर्थ अन्न असा आहे, घान्य 
ठुटण्यासाठीं जीं युद्धं केलीं जात त्यांना “ अरकसाता > 
किंबा ' बाजसाता ? अर्से म्हटलें आहे. अद्या प्रकारच्या 
युद्धाचे उछेख क्र्चांतून अनेक आहेत, “ वाजसाता ? 
हा शब्द क्रव्ग्बेदांत सर्व मण्डळांवून एकंदर ३३ वेळां 
आला असून त्याच अर्थाचा * अर्कसाता ? हा शाब्द 
तीन वेळा आला आहे. आयीचे “ पणी ? शत्रू फार 
समृद्ध व्यापारी होते, ते नद्यांतेन आणि जमिनींबरून 
फार दूरपर्यंत म्हणजे सुमेर आणि इराण पर्यंत व्यापार 
करीत होते. तसेंच नद्यांच्या तीरावर त्यांचीं ' क्षेत्र 
आणि ' उवर? ( सस्याढ्या भूः ) म्हणून उल्लेखिलेली 
सुपीक शेर्ते होतीं, त्यांत ते कालव्यांच्या साह्ाय्यार्ने 


३५ 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


पुष्कळ धान्य पिकवीत होते. त्याचीं त्यांच्या तखब- 
दीच्या शहरांत मजबूत बांघळेलीं मोठीं कोठारे होतीं. 
हरप्पा आणि मोहेंजोदारो या दोन्ही ठिकाणीं अक्ञीं 
घान्याचीं प्रचंड कोठारे उत्खननांत सांपडलीं आहेत. 
आयं घान्याची ने-आण होत असतांना धान्य व 
€ पुरमिद्यः ? संग्रामांत दाहरांतील स्थायी कोठार लुटत. 
 दुर्योण ? शहरावर धान्याचे कोठार फोडण्यासाठी युद्ध 
केल्याचे अनेक क्रचांतून आहे, तसेंच कुत्सानें अन्न. 
जिंकण्याचे युद्धांत शुष्णास ठार मारले त्यावेळीं 
पणींजवळचें सवे घान्य लुटून घेऊन त्यांची दाणादाण 
केली व त्यांचेजवळ धान्याचा एक कणहि दिळक उरू 
दिला नाहीं अशीं वणेने अनेक क्रचांतून आहेत. 
क्षेत्रसाता | 

ञसदस्यूच्या भयंकर स्वरूपाच्या स्वाऱ्या होण्यापूर्वीच 
बहुतेक धान्याची स्थायी कोठारे ठुटलीं गेलीं होतीं असें 
दिसते. कारण त्रसद्स्यूच्या काळांत आये आपल्या 
शत्रूंचे घान्याचे साठे लटण्यावर संतुष्ट न राहतां त्यांचीं 
“ उबर ' आणि क्षेत्र नांबाचीं नदीच्या काठचीं सुपीक 
देतें जबरदस्तीने ताब्यांत घेत व तीं आर्यांच्या पंच- 
जनांना वाटून देत, (४-३८-१; ७-१९-३ ) त्रसद- 
सूच्या स्वाऱ्यांत शेते काबीज करण्यासाठीं युद्ध केलीं 
जात त्यांना “ क्षलसाता ? म्हणजे शेते मिळविण्यासाठी 
युद्ध असे, म्हटलें आहे. ' क्षत्रसाता युद्धाचा उछेख 
प्रामुख्यानं त्रसदस्यूच्या स्वार्‍्यांच्या . संबंधांतच आढ- 
ळतो. 
गोसाता 

पणीजवळ गोधन विपुल होते. आर्य आपल्या 
शानूंच्या गायी जबरदस्तीने वळवून नेत. गायी वळवून 
नेण्याच्या युद्धाला “गोसाता ? अथवा 'गोषु युध? 
म्हटलें आहे. गायी वळवून नेणे हा आयीचा मुख्य 


व्यवसाय होता. गायी मिळवून देण्यासाठीं प्रार्थना . 


क्रग्वेदांत प्रथम मण्डळापासून दशम मण्डळापावेतों 
सर्वे मण्डळांतून प्राचूर्यानं आढळतात. 

पणीजवळ नुसत्या गायीच नव्हत्या तर घोडे आणि 
इतर पशुधनहि होतें. आर्य गायीप्रमा्णंच आपल्या 
शत्रूकडून घोडेहि हिरांऊन नेत. प्रथमतः आर्यपूर्व 
लोकांजवळ घोडे नव्हते अश्शी कल्पना होती. घोडे 


आयांबरोबर वाहेरच्या देशांतून आले व आयांच्या 
विजयाचें मुख्य कारण त्यांच्या जवळ घोडे असणें हें 
होतें असाहि समज होता. -असा समज होण्याचें मुख्य 
कारण प्रथमतः सिंधु-उत्खननांत घोड्यांचे अवशेष 
सांपुडळे नव्हते हे होय. असें जरी असले तरी घोड्या- 
चा दगडी पुतळा सांपडला. होता. पुढील उत्खननांत 
घोड्यांचे सापळेहि सांपडले. त्यामुळें सिंधुसंस्कृतींतील 
लोकांजवळ घोडे नव्हते हा समज चुकीचा ठरला. 
कवस्वेदांतहि आर्यपूर्व लोकांजवळ घोडे होतें व आर्य 
ते हिराऊन नेत असत असे अनेक उललेख आहेत. 
( १-१०२-५; २-१५-४; ४-१७-११ ,१६; ४-२८-५ ), 
त्यापैकीं कचा ४-१७-१११६ चा अर्थ असा, “ ज्या 
मघवा इन्द्रानें आपल्या सामर्थ्याने ( शत्रूंचे ) गायी, 
सोने आणि घोडे जिंकून घेतले तो ह्या लोकांना 
( स्तवन करणारांना ) संपत्ती विभागून देणारा आहे. 
(४-१७-११). ४ 

वरीळ कडचेत .  इन्द्रानें गायी, सोनें आणि घोडे 
पूर्वी जिंकून घेतळे? असा उल्लेख आहे. त्यावरून पूव 
आर्यांचे दासांबरोबर झालेले. संग्राम कडग्बेदांत संकलित 
केलेल्या कचांची रचना. होण्याच्या बऱ्याच पूर्वी झाले 
ही गोष्ट निदर्शनास येईल, 
धनसाता 


पणींच्या गायी आणि संपत्ती ह्रण केल्याचे उल्लेख 
क्रग्वेदांत सर्वत्र असल्यामुळें त्या संधी क्रचा उद्धृत 
केल्या नाहींत, पणी व्यापारी फार श्रीमंत होते. 
त्यांच्याजबळ अक्षरशः अगणित द्रव्य होते. आयीनी 
त्यांचीं शहरें फोडलीं त्यावेळी त्यांना अगणित द्र्याचा 
लाभ झाल्याचीं वर्णने अनेक आहेत. पंणींन मारून 
छटून आणलेल्या द्रब्यापेकीं कांहीं पुरोहितांना दक्षिणा 
म्हणून देण्यात येई. अशा दानांचीं वर्णने क्रचांतून 
अनेक आहेत, त्यांवरून आर्यांना पणींकडून केवढ्या. 
मोठ्या. द्र्याचा लाभ झालां याची थोडीशी कल्पना 
येते. दानस्तुति संबधी वेगळें ्हूं र 

आयांच्या स्वाऱ्यांत पणींचे गायी, घोडे, धान्य, 
संपत्ति, मालमत्ता, घरेदारे, शेतीवाडी सर्व नाहीसे 
झाळें, त्यांचा व्यापार गेला. सर्वख धुळीस मिळालें, 
त्यांचीं तरत्रेदीचीं दाहर॑ जाळलळीं जाऊन त्यांना अक्ष- 


१६. समिन्द्रो गा अजयत्सं हिरिण्या समश्रिया यो ह पूर्वी: । 
एमिर्टमिर्लृतमो अस्य शाके रायो विभक्ता संभरश्च वस्वः | ४-१७-११: 


३६ 


आर्यांचे .दासांबरोबर संघर्ष : २ : 


रः स्मशानाचे स्वरूप प्राप्त झालें. ती ओस पडलीं. ८%२-८%२८७२-%२ 


जीविताचीहि भयंकर हानी झाली. व जिवंत राह- 
ण्याची शाश्वती उरली नव्हती. पणींची स्थिति मुळा- 


पासून उपटून फेकलेल्या रोपट्याप्रमार्णे झाली. शेव- 9 
टच्या त्रसदस्यूच्या स्वाऱ्यांनी तर भयकर कहर केला, . 
त्यांत पणींची भरमसाट कत्तल होऊन त्यांची संपूर्णतः 


वाताहत झाली, ह्याच स्वाऱ्यांत जीविताच्या रक्षणा- 
साठीं कांहीं पणी दूर हिमाल्याच्या पायथ्याशी मग- 
घाऱ्या उत्तरेस जाऊन राहिळे असण्याचा फार संभव 
आहे. कारण तेर्थे आरयपूर्व लोकांचीं सोळा प्रजासत्ताकें 
असून त्यांच्या संस्कृतीचे आर्यपूव लोकांच्या संस्क- 
तीशीं फार साम्य आहे. पुढें ह्याच प्रजासत्ताकांतून 
बुद्ध आणि महावीर यांचा उदय झाला. 


अणण 


श्वासोनिलमुळें दम्याची घाप थांबते, 
घुसमट दूर होते, कफ सुटतो वे' 
श्वासोच्छवास - संथ सुरूं होऊन. 
शांत झोप लागते. 

आ्यासोनिलमुळें श्रासमार्गातील घड , 

कमी होते, फुप्फुसांना वठ मिळ्ते. 

जुनाट ाँकायटीसुनर तें उत्कृष्ट 


गुणकारी आहे. 


श्वासोनिळ हें सवेस्वी आयुर्वेदीय 
:भौषधांपास्नन तयार केलेलें अस्नन 
जे बरेच दिवस घेतलें तरी त्यापासून 
कसलाहि अपाय होत नाहीं. 


| आयुर्वेदीय अर्कशाला लि. 
छि<५६२८५८२-५८२- ५६२४८ ५८६२-५८ 


फाःक्‍्साळ्याक्ध्य 


ष्ट ग ढ 


१ 


_ जर्त 

“: कुमारी आसव न, २ 
मुलांच्या थंडी, पडसे, खोकला, 
अपचन इ. विकारावर उपयुक्त 


सातारा 
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श्री. रं. रा. देशपांडे 
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क्नग्वदातालळ वरुण 
त्रवग्वेदाचें माहात्म्य 9 

क्र्ग्वेद हा आयांचा प्राचीनतम ग्रेंथं आहे. त्याची 
स्चंना अथपासून इतिपर्यंत पद्यबद्ध स्वरूपाची आहे. 
त्यांत १०१८ मुख्य.वा सर्वमान्य आणि त्या व्यतिरिक्त 
११ खिल ? वा पुरवणीवजा स्तोत्रे ग्रथित आहेत. 
या १०२९ स्तोत्रांची विभागणी दहा वेगवेगळ्या 
“ मंडलांत्मध्यें करण्यांत आलेली आहे. यांतील कांहीं 
मंडळें कोणा ना कोणा क्रुषीच्या वा त्याच्या कुटुंबांतील 
अन्य घटकांच्या कवित्वाचा परिपाक या नांवास योग्य 
असल्यानं त्यांना * कुटुंबमण्डलें ) अशी संज्ञा आहे 
( उदाहरणार्थ मण्डल तिसरे; हे विश्वामित्रमण्डल 
गणले गेळें आहे. -तसेंच मण्डल सातर्वे-हें वसिष्ठमण्डळ 
म्हणून सवांच्या परिचयाचें आहे ). प्रायः या सर्व 
स्तोत्रांत' कोठल्या ना कोठल्या तरी देवतेची स्तुति 
आहे; प्रार्थना आहे. ' आम्हांस वीरपुत्र, बिपुळ गाई, 
दीध आयुष्य द्यावे) अश्शी देवतांना . उद्देशून केलेली 
विनवणी आहे, इत्यादि गोष्टी क्रखेदाविषयीं स्थूल 
माहिती ज्यांनीं मिळविली आहे त्यांना ठाऊक आहेत. 
साहजिकच धर्मविषयक कल्पना, प्राचीन समाजरचना, 
तत्त्वस्तानविषयक प्रगति, त्याकाळी उपलब्ध असलेलें 
काव्य, अशासारख्या विषयांची गोडी बाळगणारे पुनः- 
पुनः क्रखेदाचें अध्ययन करतांना आढळलें तर नवल 
नव्हे. 

नुसता * प्राचीन भारतीयांच्या . देवताविषयक 
कल्पना ? हा विषय घेऊन त्या संबंधी कगेदांत काय 
माहिती मिळते ते पाहाण्याच्या दृष्टीनें एखाद्याने क्रग्वे- 
दाचें वाचन केलें तर ते खचितच अतिदाय मनोरंजक 
आणि त्या समंवेतच उद्‌बोधक झाल्यावाचून राहणार 
नाहीं. * 
बहुदेवताकता, एकदेवताकता, 

अमूर्त तत्त्व जगदाधार-- 

इंद्र, वरुण, अग्नि, वायु, वांत, पर्जन्य, उषसू , 
बुहस्पति, वास्तोष्पति, ' हिरण्यगर्भ, “ पुरुष ? अद्या 
विविध देवतांना उदेश्ून रचलेली स्तोरें वाचकांच्या 


नजरेस पंडतात, निसगैचमत्कृति वा निसगीतील अशा 
घटना कीं ज्यामुळें आपले पूर्वज विस्मित वा स्तम्मित 
झाले त्यांतील प्रत्येकीच्या मार्गे एक सामर्थ्य वा शक्ति 
आहे, तसेच त्या सामर्थ्याचे वा शक्तीचं अधिष्ठान 
म्हणून मानावयास हवी अशी देवताहि आहे, अशी 
त्यांची विचारसरणी होती, त्यामुळें प्रथम त्यांनीं 
विविध देवता वा नाना देवता मानल्या.' मध्यंतरी 
यांतीलच एखादी प्रार्थनाक्षणीं सर्वश्रेष्ट मानून तिची 
तशी स्तुति केलेली आपणांस आढळून येते. एक 
देवतात्वाचा विचारहि त्यांना, निदान वरुणाबाबत स्वी- 
पेक्षा अधिक पटला असें वेदाचें अध्ययन करणाऱ्यां- 
पैकीं कित्येकांनी, विशेषतः पश्चिमेकडील विद्वानांनी, ' 


आतिपादन केळें आहे, पुढें पुढें नाना देवतांचा बा एका 


सवश्रेष्ठ देवतेचाहि विचार सोडून ते एका भमूते 
तत्त्वास सवे सृष्ट जगताचा आधार मानू लागले 
याचाहि प्रत्यय “ पुरुषसूक्त ? वागाम्भणीसूक्त ? 
वा * नासदीयसूक्त ? ( मण्डल २० वें ) म्हणून प्रसिद्ध 
असलेलीं सूक्ते वाचकांस आणून देतात. हा सर्वत्र 
विषय व्यापक नि मोठा चित्तवेधक आहे. 

वरुण देवता 


परंतु प्रस्तुत लेखाच्या मथळ्याकडे दृष्टि ठेवून येथें 
सव लक्ष एकाच विषयावर केन्द्रित करावयाचें आहे. 
कग्बेदांत घडणारे वरुण या देवतेचें दर्ांन कशाप्रकारे 
आहे हँ आपणांस पाहावयाचे आहे. वरुगाचे विविध 
विशेष वर्णन करून सांगण्यापूर्वी सामान्यतः परि- 
चायक स्वख्पार्चे म्हणून जाणकारांनीं जे सांगितलें 
आहे. तें अनुवादात्मक पड्धतीनें मांडल्यास लेखाच्या 
उद्दिष्टास उपकारक होईल म्हणून मांडतों. अम्यास- 
कांचे म्हणणे अर्से आहे कीं : 

सबंध करग्वेदांत भापणांस ज्या देवता आढळ- 
तात त्यांत बौद्धिक व शारीरिक सामशथ्ये यांच्या 
दृष्टीने, तसेंच नेतिक्र प्रभावाच्या इष्टीने पाह्वातां 
चरुणाची आपणासमोर , उभी राहणारी भाकृति 
सवेश्रेष्ठ भाहे. वरुण 'कता'चा अधिष्ठाता भाहे 
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अनुक्रमणिका 


कग्वेदांतीळ वरुण 


€ घुतव्रत ? आहे, याचा करग्वेदकाळीन कर्षींना 


अभिम्रेत असळेला' अथ जेव्हां आपणांस यथार्थतया. 


समजतो, तेव्हां आपणांस असाच निष्कर्ष काढावा 
लागतो कीं, समग्र कग्वेदान्तगत देवतासमू- 
हांत वरुण हा उदात्ततम होय. 
सर्वश्रेष्ठ देवतेला उदेशून 
रचलेलीं स्तोत्रे संख्येनें अत्यल्प 
वरुणाला असें अनन्यसामान्य महत्त्व असतांहि, 
त्याचें साम्राज्य संव विश्वावर चाळत असतांहि, शक्ति- 


बुद्धींच्या क्षेत्रांत * त्या सम तो ? असेंच म्हणणें उचित' 


असतांहि, कित्येकांस आश्चर्याची गोष्ट वाटेल; परंतु 
चरुणाला उद्देशून रचलेल्या स्तोत्तांची संख्या- केवळ 
वरुण हाच वण्ये. विषय वा वरुण हीच पूज्य देवता 
मानून रचलेल्या स्तोत्रांची संख्या-फार्च लहान आहे. 
विशेषतः “ अग्नि) व “ इन्द्र, या देवतांनी आपणां 
दोघांतच क्रग्वेदांतील निम्मी नव्हे तरी जवळजवळ 
निम्मीं सूक्ते वाटून घेतलीं आहेत, म्हणजे स्तोत्रे 
रचणारांनीं किमान साडेचारशे स्तो्ञरे या दोन देवतांना 
उद्देशून रचलीं आहेत हें पाहिलें आणि त्याचबरोबर 
चुरुणाला उद्देश्रून स्वलेलीं स्तोत्रे जेमतेम बारा होतील 
-वा कांटेकोरपणें पाहतां तितकींहि होणार नाहींत हें 
थ्यानांत घेतळें कीं “ गुंणदृष्ट्या वा महत्त्वदृष्ट्या सं्व- 
श्रेष्ठ असलेल्या किंबहुना सम्राट्पद भूषविणाऱ्या देव- 
तेच्या वाट्यांस अत्यल्प स्तोर्ते आलीं आहेत” या 
विधानाची सत्यता पटते. 

परंतु वरुणाने ज॑ संख्येत गमावळें त्यापेक्षां गुण- 
वत्तेत कितीतरी अधिक कमावले. क्ररवेद १,२४ व 
२५; २,२८; ५,८५; ७,८६-८९ ८, ३९ हीं स्तोत्र 
वरुणास उद्देशून स्चलीं गेलीं आहेत. त्यांत ब ५< टुन्द्रा- 
बरुणा ”, * मित्रावरुणी यांना उद्देशून जीं स्तोत्रे 
रचली गेलीं. आहेत ( अनुकर्मे, क, ६,९८६. व 
क्ल. ५, ६२-७२ इ. ) त्यांचं अध्ययन करणाराच्या 
मनश्रक्षंपुढें वरुणाची जी आकृति उभी राहते 
ती किती प्रमावी आणि उदात्त आहे | वरुणाच्या 
नियमांचा जाणूनबुजून वा बेमुर्वतखोरपर्णे भंग कर- 
ण्याची देवांचीहि प्राश्ता नाहीं तर मग मानवांची कोठली 
असायला १ अपराध्यास हमखासपणे दण्ड करणाऱ्या 
या देवतेने आपणास क्षमा करावी, आपल्यावर करुणा 


करावी, त्या बाबतींत इन्द्राने वरुणाकडे आपल्या वतीने 
शब्द टाकावा, या विचाराचा उच्चारहि वेदकाळीन 
कवींनी केला आहे, हें पाहिलें म्हणजे अनुछंघनीय 
नैतिक नियमांची अधिष्ठात्री देवतांदेखील आपल्या 
पूवजांच्या दृष्टीने अनुतसांबाबत कारुण्यमण्डित होती 
असें ध्यानांत येते आणि वरुणाचें आपल्या मनानें 
रेखाटलेले चित्र. तेवढ्या अंशाने अधिकच आकषक 


- झाल्यावांचून राहात नाहीं. 


वेदकालीन कवींना ( त्यांच्या मनश्रक्षूंना ) वरूण 
कसा दिसला £ याचे उत्तर मिळवावयास फार लांब 
जावयास नको, वर वरुणाला उद्देशून र्चलेलीं म्हणून जीं 
स्तोत्रे सांगितली त्यांत वरुण हा सुक्रतु , 'कवि', 'कवि- 
तम? असल्याचे म्हटलें आहे, क्तु याचा अर्थ क्रग्वे- 
दांत “शक्ति? -शारीरिक तशीच बौद्धिक- केला जातो. 
वरुण सामधथ्यवान्‌ आहे तसाच तो विद्वान्‌ ( कवि ) 
किंबहुना कविश्रेष्ठ ( कवितम ) आहे. त्याच्या शारी- 
रिक सामर्थ्यांमुळें तो उभय विस्तृत जगतांना-एथ्वी 
आणि स्वर्ग यांना-आघार देतो. तो राजा आहे, 
सम्राट आहे. ज्यावर त्याचें अधिराज्य चालतं तो प्रदेश 
अतिविस्तीणे आहे. साऱ्या विश्वावरच त्याचें अधि- 
राज्य चालतें. याअर्थी तो “ सुक्षत्र” आहे. “ क्षत्रश्रिय 
( वरुणम्‌ ) * यांतहि त्याच्या अधिराज्याचा, राज- 
'कीय परभुत्वाचाच उल्लेख “अभिप्रेत आहे. एवढ्या 
मोठ्या साम्राज्याचे प्रभुत्व करणारा वरुण सुवणमय 
कवच ( हिरण्मयं द्रापिं ) घालतो आणि त्यावर एक 
चकाकणारा अलंकार धारण करतो ( कांहींच्या मर्ते, 
: वस्त निर्णिजमू ? ), हें योग्यच म्हणावयाचे. वरु- 
णाच्या दृष्टीतून कांहींच सुटत नाहो. साक्षात्‌ सूर्य हाच 
त्याचा डोळा, मग कवीनं त्याला.“ उरुचक्षाः ? म्हट- 
ल्यास त्यांत वावर्गे काय आहे ? त्याची सवज्ञता वर्णन 
करीत असतां शुनःदेप क्षि म्हणतो : “ अंतराळांतून 
संचार करणाऱ्या पक्ष्यांचा मार्ग तो जाणतो, समुद्रांतील 
नावा त्यास ठाऊक आहेत ( समुद्रांत राहणारा म्हणून 
तो नावाहि. जाणतो-असाहि अर्थ कोणी करतात ) 
व्यापी आणि उंचावर खेळणाऱ्या वाऱ्याच्या वाहण्याचा 
मार्ग कोणता हेंहि वरुणास अवगत आहे, तसेंच वर्षांचे 
बारा महिने (आणि अधूनमधून-तीन वर्षांनी) त्यांच्या 
संनिध उत्पन्न होणारा जो महिना (< अधिकमास) तोहि 


"वि यस्तस्तम्भ रोदसी चिदुर्वी , - %० ७,८६९, १. 
३९ 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


तो जाणतो. ? थोडक्यांत म्हणजे जगाची उत्तम व्यवस्था 
लावून देण्यास आवश्‍यक अशी-अफाट शक्ति आणि 
सर्व्ता या दोहोंचाहि वरुणाच्या ठिकाणीं सुरेख संगम 
झाला आहे. । 
द्द क्रतावन्‌ १9 र हट घृतन्रत 1) वरुण 

परंतु वरुणाचे अनन्यसाघारण विशेषण जर कोणतें 
असेल तर तो ' कहतावन्‌ ” म्हणजे * क्रतयुक्त * 
किंब्रहुना क्त संभाळणारा आहे. या विशेषणावरून 
तसेंच ' धृतत्रत ? या विशोषणावरून वरुणाची नेंतिक 
भ्रष्ठता, नैतिक क्षेत्रांतील त्याचें आधिपत्य. उघड होतें. 
वरुण हा आवरण घालणारा, झाकणारा, सामावणारा, 
“आहे, 'स्वर्गाची भक्कम कमान ( ४७1 0 ॥8६- 
ए&0, क118111611 ) ' ही वेदकालीन क्षषींच्या 
इष्टीने निवळ काल्पनिक कमान नव्हती. तिचा भक्कम- 
पणां देखील त्यांच्या दृष्टीने वाच्यार्थाने घ्यावयास हवा 
असा गुण होता. सूर्य, चंद्र व तारे यांचा दैनंदिन व्यव- 
हार (या कमानीवर होत असलेला-आणि तोहि अति- 
शय नियमबद्धपणें होत असलेला-) ते पाहात होते. 
या कमानीलाहि गवसणी घालणारा हां वरुण ( वृ- 
आवरण घालणें, सामावर्णे, €10011888 ) यामुळेंच 
वरुण म्हणजे सर्वव्यापी आकाद अथवा अवकाश होय 
अशी उपपत्ति पश्चिमेकडील विद्वानांनी सुचविली 
आहे, वरुणदेवतेचें निसर्गातील अधिष्ठान कोणतें ? 
या प्रश्नाचं उत्तर द्यावे लागते, तें सर्वांस समाधानकारक 
वाटो, न वाटो; परंतु सर्वव्यापी अवकाश म्हणजे 
वरुण, या अवकाशांत “ नेमेचि येतो मग पावसाळा-? 
अद्यासारख्या नियमित गतीच्या स्वरूपाचे व्यवहार- 
सूर्य चंद्र तारकांचे हग्गोचर होणें, अस्तास जाणें; अथवा 
याचाच विस्तार करावयाचा तर प्रथ्वीवर जलधारा 
सोडणाऱ्या व तिला सस्यसंपन्न करणाऱ्या, 'ओषधीं' 
ना जमीन भेदून वर यावयास लावणाऱ्या मेघांचा 
व्यवहार; नद्या दुथडी भरून वाहण्याचा क्रम, काला- 
न्तराने त्यांच्या त्या वैभवास ओहोटी लागून अन्तीं ग्रीष्म- 
तूत कित्येक नद्यांच्या पात्राला निवळ वालुकामय प्रदे- 
शाचें स्वरूप प्रात होणें ही क्रिया -या सर्वांचा नियन्ता 
वरुण होता. त्यानें सवोना नियमानें 'क्त? (> अरण 
गमन) अथवा “जाणे? आवश्‍यक केलें. एरवीं जो गोंघळं 
झाला असता तो अशक्‍य करून त्यानें विश्वाला सुसूत्र 
केळे, विश्वाला बांधणारे हें सूत्र म्हणजच 'क्रत?, साह- 


जिकच ज्याला त्याला आपल्या मर्यादेत, त्यावेळच्या 
जीवनांतील वचनविदोष उपयोगांत आणावयाचा तर 
आपापल्या कुंपणांत ( “ ब्रत २ ) राहणे अनिवाथ झालें. 


वरुणने ते अनिवाय केलें, “ जो नियमभंग करील 


त्याला दण्ड ” हा नियम वरुण सर्वांस लावणार या- 
विषयीं आर्याना खात्री होती. हच वरुणाचें क्तवत्त्व वा 
धुतन्रतत्व, “ सत्य ? म्हणजे'तरी या परिभाषेच्या दृष्टीने 
'क्ता"चें नियमितपणे केळें जाणारं पालन. त्या बाबतींत 
घडलेली चुकी, योग्य म्हणजे मार्गापासून झालेला 
: व्यमिचार , ' अन्‌-क़्त ? वा असत्य, | 
“ सत्यानृते5बपऱयन्‌ जनानाम्‌ ” 

यांत बरुणाचा हा मोठा गुण प्रकट झाला आहे. हें 
अनत “ अंहस्‌ *, * आगसू?, “ एनस्‌ ? या नांबांनींहि 
क्ग्वेदांत ओळखले जातें. वरुणाला केलेल्या प्रार्थनांतून 
“ आमची या अन्ृतापासून -जंधघनापासून, पाशापासून 
सुटका व्हावी, वरुणाच्या व्रताच्या वा त्रहरताच्या विरुद्ध 
वागण्याच्या अपराधामुळें दाब्याने करकचून आवळल्या- 
प्रमाणे आमची स्थिति होऊं नये, आमच्या वा आमच्या 
पूर्वजांच्या अंपराधरूपी दाव्याला वरुणानें आम्हांस 
जखडले आहे- “ वासराला जसें दाब्यापासून मोकळे 
करतात, तसें तूं आम्हांस मोकळे कर अश्या तऱ्हेचा 
विचार, या अर्थाची विनंति वरुणस्तोत्रांत बारवार 
इग्गोचर होते. ( पहा “ सुजा वत्सं न दाम्नो वंसिष्टम्‌| ? 
कड. ७, ८६, ५ तसेंच * कृतं चिदेनः प्रमुमु5प्यस्मत ? 
क़, १, २४, ९), 
पापाचें पारिपत्य करण्याची 
| । वबरुणाची द्विविध रीत 

असे उघड दिसतें कीं, अपराध घडला, चुकी झाली 
की त्याबद्दल शिक्षा वरुण नियमार्ने देतच असे, या 
शिक्षेला मूत. स्वरूप येई ते. एकतर * जलोदर? यां 
रोगाच्या स्वरूपाचे होते ( ' ... यशः चक्रे असामि 
आ | अस्माकम्‌ उद्रेषु आ । क्व, १ २५, १५ याचा 
एक अर्थ “ त्याने आपले समग्र बा संपूर्ण यश आमच्या 
उद्रांत ठेवलें * पर्यायाने * आम्हांस जलोदरपीडित 
केलें ) असा घेतला जातो ), 

अर्पा मध्ये तस्थिवांसम्‌ तृष्णा विदजरितारमू्‌ ? 
१.७, ८७, ४ "पाण्यांत उम्या असलेल्या स्तोञगात्याला 
तहानेने पछाडले” हाहि या वरुणाकडून होत असलेल्या 
शिक्षविषयींचाच उल्ले आहे. जलोदर पीडेहूनहि 
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क्वग्वेदांतील बरुण 


भयंकर दिक्षा म्हणजे साक्षात्‌ मृत्यु. “तो माझा न 
होबो ' अशी आत प्रार्थना आपल्या हातून अपराध 
घडला असणें असंभवनीय नाहीं असें ज्याला वाटतें 
तो साहजिकच करतो. 
“ नको तें मृण्मय ग्रह (> मृत्यु ) मज, 
करुणा करी, प्रभो, तू करुणा करी 

- असा आरंभ करून केवळ पांचच क्रचांच्या एका 
स्तोत्रांत वसिष्ठानें अपराध्याची स्थिति परिणामकारक 
रीतीने चित्रित केली आहे. “ पखाल फुगते तद्वत्‌ 
माझ्या पोटाचा नगारा झाला आहे; माझ्या ठिकाणीं 
बुद्धि-शक्तींचें दारिद्य होतें; चोहोंकडें पाणी, मी मात्र 
तहानेने व्याकुळ झालों आहे. देवतांबाबत आम्हां 
माणसांकडून जीं. कांहीं द्रोहाचीं कृत्यें घडलीं अस- 
तील, भजाणतेपणीं आम्हीं तुझ्या घारणनियमांचें 
जे उछंघन केलें असेल - त्या पापांकारणें, हे देवा, तू 
आमचा नाश करूं नकोस. ” (७, ८९, १-५ ), 

यांतील अखेरचे शब्द आहेत: मा नस्तस्मादेनसो 
देवरीरिषः। ह प्रतीकात्मक गणावयास कांहींच प्रत्यवाय 
नाहीं. कांहीं विद्वानांनी यामुळेंच असं म्हटलें आहे 
कीं, बरुणाची प्रार्थना म्हटली कीं, तींत * पापांपासून 
मुक्तता कर? हा अंश यावयाचाच. ( ' वयं स्याम 
वरुणे अनागाः ? ७० ७,८७,७ ), “वरुणानें आम्हांस 
पाशांतून मोकळे करावें ! या अर्थीहि अनेकदां शाब्द 
येतात ("व्यस्मत्पाशे बरुणो मुमोचत्‌ ! ० ७,८८,७) 
वर ' मृण्मय गृह वा मृत्यु शिक्षा म्हणून , माझ्या 
वाट्यास न येवो ' असे म्हटलें आहे तें काय होऊं 
नये याचं द्योतक तर “ प्रण आयूंषि तारिषत्‌ ? ० 
१,२५,१२ ( बरुण आमचें आयुष्य सुदीर्ध करो ). 
: बृहृद्रदेम विदथे सुवीराः ३० २,२८,११ ( 'बीर- 
पुत्रांनी युक्त होत्साते आम्ही मोठ्या मोठ्या सभांत 
वा मंडपांत उच्चस्वरानं स्तोत्रे म्हणूं या ' ) यांत वरु 
णाच्या कृपेनें काय व्हावे तें सांगितळें आहे. केव्हां 
केन्हां इंद्राच्या मध्यस्थीने आपलें पाप वरुणाकडून नष्ट 
"करून घेर्णे शक्य आहे अशा स्वरूपाची क्रषींची कल्प- 
नाहि आढळून येते. ( अब द्विता बरुणो मायी नः 
सात्‌-क० ७,२८,४: इन्दसूक्त, माया म्हणजे अदूभुत 
शक्ति, ती बाळगणारा वरुण आपण होऊन-आमचें 
पाप नष्ट करो ). बरुणाच्या अदूभुत शक्तीचा स्खलन- 


न, भा. ६ 
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शील भक्ताला प्रत्यय यावयास हवा असे, तो अद्य 
रीतीनें. डन 

परंतु यावरून वरुण हा दयाद्रेहि होता- निदान 
जे अनुतापद्गंध असत त्यांच्याबाबत-अशी त्यावेळच्या 
आर्यांची श्रद्धा होती हें उघड होत असल्याचें आव- 
जून सांगणें आवदयक आहे. विश्व-नियंत्रणाची शक्ति 
ज्याच्या ठिकाणीं होती, एथ्वी, खर्ग यांना आधार 
देण्याचें प्रचण्ड काय जो पार पाडीत होता, तो सर्वज्ञ 
सर्वशक्तिमान वरुण दयेने द्रवणारा, पाझरणाराहि 
होता अशी श्रद्धा जर आयांच्या मनांत वागत नसती, 
तर सुळ सुक्षत्र सूळय ' (“दया कर, हे विस्तीर्ण 
प्रदेशाच्या अधीशा ! दया कर?) ' खुळीकाय ? 
( ' करुणेसाठीं ? ) - यासारख्या धवपदांना नि उद्गा- 
रांना कांहींच अर्थ राहिला नसता. अतुळनीय सामर्थ्य 
आणि असीम करुणा यांचा समन्वय वरुणाच्या 
ठिकाणीं झालेला आढळल्यामुळे खिस्ताच्या अनुया- 
यांना वरुणाविषयीं कांही. आगळेंच ममत्ब वाटत 
असलेलें आढळून येतें. ( पहाः 18४०८10 8 
५: कह्ताठ पाताळ ७; ४१७0१10018 "गता 8 
पृण&8हा ) ), 

देव एकच आहे आणि तो पापांची क्षमा करणारा 
आहे ' अशा एकदेवत्वाच्या कल्पनेच्या अतिनिकट 
त्रबेदकालीन आर्य आले होते हें वरुणाला उद्देशून 
रचलेल्या सूक्तावरून स्पष्ट होतें, बिशषतः त्यांनीं जेव्हां 
इतरांस बजावले 'ज्याच्याहातीं चार फासे आहेत त्यानें 
ते खालीं फेकरण्यापूर्वी त्याचें भय बाळगावे ? आणि 
त्याचबरोबर त्यांना आश्वासन दिलें की, “जो योग्य तेंच 
वर्तैन करतो, त्याचा मार्ग सुगम, निष्कण्टक आहे ? 
आणि रेंगोझिनूच्या प्रतिपादनाप्रमाणे हें सर्ब सूक्ष्माति- 
सूक्ष्म वादानें ' अंतःस्फू्ति ? आणि * भावनेची ऊब ? 
मारून टाकण्यापूर्बी घडलें- तेव्हां आर्यांनी जवळजवळ 
लक्ष्यवेध केला, परंतु कोठल्याकारणार्ने का असेना, त्यांचा 
तो वेध प्रत्यक्षांत चुकळा वा हुकला, असा विचार रेॅंगा- 
झिंनूनें आपल्या ग्रंथाच्या ४२९-३० (आवृत्ति ४ थी) 
पृष्ठांवर व्यक्त केला आहे. भारतीयांच्या हातून ' एक- 
देवतात्व ? निसटले, परंतु इराणनिवाऱ्यांच्या बाबतींत 
तसे घडलें नाहीं. झरतुष्टास दिसलेला आणि झरपुष्टाने 
ज्याचे वचन ऐकलें तो ' आवेस्ता? मधील “ भहुर- 
मइद ?” एक साधारण. देव नसून परमेश्वर आहे, 


नवभारत 


अशी तळटीपहि हे विवरण चाळू असतां देण्यांत 
आली आहे ( प्रठ ४२९, कित्ता). 

“ प्रांतःसंथ्येचा प्रकाश डोळ्यांना कचितच दिसतो 
तसाच प्रकार आयांच्या देवताविषयक कल्पनांच्या 
आरंभासंबंधीं घडला असावा असं अनुमान करतां 
येते. त्यानंतर आकाश आणि विस्तीणे अवकाश यांवर 
आधिपत्य करणांऱ्या ऊर्जस्बल देवांप्रत आपण येतों, 
पर्यवसानीं चिंतन-मननाची सायंकाळ आपली छाया 
त्या सर्वावर टाकते. कूच दरकूच करीत या प्रगतिपथा- 
वरील प्रवासी चेतन शरीरघारी परमेष्टीस येऊन पोंच- 
तात, त्याच्या सहवासांत त्यांना, त्या पूजकांना, आपल्या 
हृदयाचें : शोधन ' ( खच्छ करणें ) आढळते-मात्र 
थोड्या. वेळांपुरतेंच. परंतु पुढें या अभिवचनरूप 
मार्गावर अतिरूक्ष बोद्धिकतेची छाया पसरते, प्रगति 
यांबंते आणि तिला दुसऱ्याच कोठल्यातरी गन्तव्याकडे 
नेऊन सोडणारें वळण प्राप्त होतें. तरीहि वरुणाची ती 
थोर आक्कति-दूर, अतिदूर, कालाच्या वालुकामय 
तटावर, एकटीच, इतरांपासून वेगळी पडलेली-स्थिर 
आहे आणि आयोौच्या भक्तिविषयक क्षमतेची ती 
सतत साक्ष देत आहे. ?' अशा आदायाचा समारोप 
याविषयीं मॅक्निकोलन केलेला आपणांस * इंडियन 
थीईजंम्‌ ' च्या २४ व्या एष्ठावर आढळतो. '' नीत्य- 
घिष्ठित भक्तिवाद ” ( 8601081 ॥॥८1२101 3 श्रेष्ठ 
या भ्रूमिकेस हें धरूनच आहे. व 

प्राचीन आर्याच्या नीतिविषयक प्रगतीचे वादातीत 
प्रमाण म्हणून वरूणसूक्तांना जशी मान्यता आहे 


त्याचप्रमाणे 
भक्तिभावाची उत्कटता प्रकट करणारीं भक्तिपर 


चाढूयाचीं कांहीं सद्दस्न वर्षांपूवींचीं उदाददरणे म्ह्णू- 
नहि त्यांना साहित्येतिहासांत एक वेगळेंच स्थान आहे. 
लेखाचा उपसंहार म्हणून वसिष्ठ क्रषींचे भक्तिभावाने 
ओतप्रोत असलेले उद्गार उद्भत करणें समुचित होईल : 

“मी ब वरुण जे नोकेंत 'बसलों आणि समुद्रांत 
थेट त्याच्या मध्यावर गेलों, शिखराएबढ्या लाटांच्या 
साहाय्याने आम्ही जो संचार केला, मोठ्या मौजेनें 
( हिंदोळ्यावर ध्यावे तसे ) जे झोके आम्ही घेतले; 
बसिष्ठाळा वरुणानें नोकेंत ठेवळे, आपल्या तेजांनीं 
वरुणानें त्याला क्षि (> मोठा द्रष्टा ) केलें, जोंबर 
म्हणून उष्रांचा विस्तार चालूं राहील तोंवर टिकणारे ह 


क्लषित्व आपली स्तुति गाणाऱ्यास त्यानें दिळें. कोठे 
गेली ती आपली मित्रता १ काय झालें आपल्या त्या 
सख्याचें  बरुणा | पूर्वीप्रमाणे पुनः आपण परस्परांच्या 
सहवासांत राहूं या, हे स्वतःच्या आगळ्याच सामर्थ्याने 
युक्त वरुणा ! (तेव्हां) मी तुझ्या त्या अतिविद्याल, 
हजार द्वारांच्या घरीं गेलों ” १. ७, ८८,३-५ 

“ आणि मी सखतःशींचं संभाषण. करतों, ' केव्हां 
मी वरुणांत विलीन होऊन जाईन १ काय १ - कोप 
सोडून माझें हबिद्रव्य तो स्वीकारील ! प्रमुदितान्त:- 
करण होत्साता मी त्याची दया केव्हां ( आपल्या 
डोळ्यांनीं ) पाहीन ! वरुणा |! त्या पापाविषयीं मी 
( लोकांना.) विचारतों. पाहण्याच्या, जाणण्याच्या 
हेवूनं, विचारण्यासाठीं, मी विद्वानांकडे जातों, जाणकार 
मला एकच एक उत्तर देतात, ते सांगतात ' हा वरुण 
तुझ्यावर रष्ट आहे ? वरुणा असें कोणते अतिमोर्ठे पाप 
होतें कीं ज्यामुळे आपल्या स्तोत्याला, सख्याला, तू 
भारूं इच्छितोस ! कोणीहि ज्यास फसवू दाकणार 
नाहों अशा इशा ! ससामर्थ्योंपेता | ते तू मला सांगून 
टाक [_. म्हणजे ]. पापरहित होऊन त्वरित मी. तुला 
वंदन करण्यासाठीं येईन. आमच्या पूर्वजांच्या विद्रोही 
'कृत्यांपासून - तशींच जीं आग्ही स्वतः आचरलीं 
आहेत त्यांपासून-आम्हास मुक्तकर, हे राजन्‌ |! 


प्रायश्चित्त घेतलेल्या चोरास सोडतात ( तद्वत्‌ ), 


वासराला दाव्यापासून मोकळें करतात त्याप्रमाणे, वसि- 
छाला ( पापबंधनापासूंन ) सोड, 

“ वरुणा ती. माझी अक्कलहुषारी नव्हती त॑हम- 
खास घडावयाचेंच असें कांहींतरी अटळ होतें, ती सुरा 
(- मद्य) होती, राग होता, ते फासे होते, अज्ञान होतें 
(नेणीब होती ). लहान चुकतो तेव्ह्दां थोर त्याच्या- 
जवळ असतो. झोपंदेखील माणसाला अनताशी 
जखडते. एखाद्या दासाप्रमाणें कृपाळू प्रभूस मी भूष- 
णांनीं सजवीन-- पापापासून बिमुक्‍त झाल्यानंतर त्या 
कोपनशीलाची मी अर्चा करीन ” या आत उद्वारांना 
तोड वर ज्यांतील आशय उद्‌धृत करण्यांत आला आहे 
त्या वसिष्ठाच्याच ७, ८९ या सृक्ताची आहे: 

_ नको नको ते सुण्मय गृह मज 

न वरुणा | करुणा करी | 

जली उभा, तरि तृष्णाव्याकुळ 
चरूणा ! करुणा करी । 


४२ 


क्रग्वेदांतील वरुण 


मानव आम्ही; घडतें चुकुनी 
स्खळनोळघन जरी । 
पापांपासुनि, द्रोहांपासुनि 
दयानिधे ! तूं तारी- 
अम्हां, दयानिधे तूं तारी ॥ 
अज्ञानोद्भव पापांसाठीं 
देव कसा मारी ? 
“ लहान चुकतो तेव्हां थोर जवळ असतो. ” या 
त्र० ७,८६,६ मधील विचारांतील, भक्ताचे घाडस 


यांतील भक्ताने देवाशी केळेली संलगी वाचक केव्हांहि 


विसरू शकणार नाहींत. .वसिष्ठानें यांत पर्यायाने असेंच 


म्हटलें आहे'कीं, “मी चुकलो तेव्हां तू जवळ होतासच 
ना! तर कशी होऊं दिलीस ती चूक माझ्या हातून ?” 
यासारखेंचं घाडस पुढें अनेक शतकांनीं मराठी संत 
चूडामणि तुकाराम यार्ने विठोबाशीं परखड शाब्दांत 
भांडण केलें आहे त्यांत आढळतं आणि पूर्वाच्या 
बसिष्ठ-वरुणांच्याच आकृतींशेंजारी आपल्या मनःपटा- 
वर तुका-विठोबा यांच्या आकृती उभ्या राहतात आणि 
भक्तीच्या क्षेत्रांत मानवाचे मनोव्यापार कालनिरपेक्ष- 
तया कसे एकाचं तत्त्वांतन उद्भवणारे असतात तें 
पाहून आपणं क्षणभर. विस्मित होतों. 
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व्वा; 


५» हे 


डं 


योजनेस सहाय्य म्हणन सहाय्य 


विकलकाट लट 


तुमच्या ॥हतासाठा 

आणि राष्टाच्या प्रगतीसाठी 
देशांतील लोकांच्या गरजा भागवून त्यांच्या जीवनाला सुस्थितीचा 
आकार प्राप्त करून देंगे या दिशेनें द्वितीय पंचवार्षिक योजना वाट- 
चाल करीत आहे 
योजना परणपणे यशस्वी. करण्यासाठी आपणापेकीं प्रत्येकजण करूं 
शकेल असें पुष्कळ आहे, गरजा आणि त्यांची परिपूर्ती यांच्यासाठी 
योजनेच्या ग्रोत्साहनानें चाललेले सामुदायिक प्रयत्न म्हणजे जनते 
ची पुढें पडणारीं पावलेंच होत. 
अधिक अन्नधान्य पिकविर्णे, गिरण्या-कारखान्यांतून जास्त माल 
काढणें, समाजसेवा करणें किंवा बचत करून ती रां्रीय-बचत-रोख्यांत 
गंतविणे यांपैकी साधेळ ते करून तुम्हीं नवभारताच्या उभारणींत 
रचनात्मक कार्य व त्याचबरोबर स्वतःची प्रगतीदि करूं शकाल, 
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श्री. सरोजिनी शारंगपाणी 
बर्लीन 


१९४५ सालीं दुसऱ्या महायुद्धांत जर्मनीचा 
पराभव होऊन जेनी 'दोख-राष्ट्रांच्या ताब्यांत 
आला, जमेनीचे चार विभाग करून ते अमेरिका, 
इंग्लंड, फ्रान्स आणि रशिया यांना देण्यांत आळे, 
जमेनीची राजधानी जें बर्लीन शहर ते वास्तविक 
रशियाकडे गेलेल्या पूर्व जर्मनींत येत असल्यानें 
रशियाकडेच जावयाचें; परंतु जमनीची राजधानी 
आणि उद्योगधंद्याचें केंद्र म्हणून जर्मनींत बर्ठीन 
शहर फार महत्त्वाचें असल्यानें बर्लीन शहराचेहि 
वार तुकडे करून वरील चार राष्ट्रांनीं ते ताब्यांत 
घेतळे, अज्ञा तऱ्हेनें - ह्या चार राष्ट्रांनीं जर्मनीचा 
राज्यकारभार हातीं घेतल्यावर त्यांत एकबाक्यता 
किंवा एकसूत्रीपणा येणें अशक्यच झालें, त्यांतल्या 
त्यांत अमेरिका, इंग्लंड आणि फ़रान्स यांचा जमेनी- 
कडे पहाण्याचा दृष्टिकोन जवळ जवळ सारखा आहे, 
* जमनी हें एक युरोपियन राष्ट-( पराजित कां 
असेना )- आहे आणि जमेन संस्कृतिबद्दल आपळे- 
पणा आणि अभिमान, जमन लोकांबद्दल सहानुभूति 
आणि दया अशा तऱ्हेच्या भावना बरोल तीन 
राष्ट्रामध्ये आहेत, शिवाय राज्यकारभाराची पद्धति 
विसाव्या शतकांत मान्यता पावळेळी लोकशाहीची 
असल्यानें अमेरिकन, फ्रेंच आणि ब्रिटिश राज्यपद्धति 
एका तऱ्हेची आणि कम्युनिस्ट तत्त्वावर आधघारळेळी 
सोबन्हिएट राज्यपद्धति अगदी वेगळी आहे. म्ह्णून 
बळींन शहरांतील पश्चिम भागांतील लोकांना जशी 
बागणूक मिळते त्यापेक्षां अगदी भिन्न पूर्वेकडीळ 
छोकांना मिळते. अार्लिन शहराचे पश्चिम बर्डिन 
आणि रशियन वर्चेखाखालील पूर्व बर्ठिन असे दोन 
चुकडे झाले आहेत, 


राज्यकारभार 

उत्तरेस बॉनटॉमर स्टीटपासून दक्षिणेत टेल्टाऊ 
केनालपर्येत, गेसंडबरुनेन फ्रायडरीश स्टास, अंटरडेन- 
लिंडेन स्लायशर स्टेशनजबळून पूर्व पश्चिम बर्टि- 
नची सीमारेषा काढळी आहे, पूर्वबर्िनमधील 
बऱ्याच भागांना स्टॅलिन अंली, लेनिन अंली अशीं 
नांवें देण्यांत आलीं असून राइशस्टेंगजबळ ब्रिटिश 
विभागांत रशियन सेन्याच्या विजयाचें स्मृतिचिन्ह 
म्हणून एक इमारतहि बांधळी आहे. पश्चिम बर्ठिन 
भागांची नांवें ““ सतरा जून ? रस्त्यासारखे अप- 
वाद घगळळे तर आहेत तज्ञींच आहेत. पश्चिम 
बलिंनम्ध्ये दोस्त राष्ट्रांच्या बॉब हल्ल्याने उध्वस्त 
झालेल्या भागांच्या पुनरुज्जीबनाचें काम अमेरिकेने 
सढळ हातानें केळेल्या आर्थिक सहाय्यामुळे झपा- 
य्यानें. चालळेलें आहे, पूर्व बर्लिनमध्ये मात्र उध्वस्त 
झालेला ओसाड प्रदेशच सर्वत्र आढळतो. ३० 
नोन्हेंबर १९४८ रोजीं राज्यकारभाराच्या द्षीनें 
बलिंन शहराचे अलग दोन विभाग झाले. पश्चिम 
बलींनचा राज्यकारभार शोनेनचरी टाऊनहॉलमधून 
सोळा सभासदांचे सेमॅट किंबा सेनेटच्या सल्ल्याने 
रेजिएरेंडर आंजरबगीरमिस्टर करतो. लोकसभेत 
१२७ सभासद असतात आणि ते पश्चिम बर्िन- 
मधील बारा विभागांतील स्त्रीपुरुष मतदारांनी निव- 
डून दिलेले असतात, १९४५ च्या पॉट्सूडम येथील 
कराराप्रमाणे जमेनी आर्थिकदृष्टया एक अविभाज्य 
घटक समजावयाची असल्यानें पूर्वबर्लिनमधील 
आठ विभागांतून निवडून आलेल्या सभासदांना 
पश्चिम भागांतील लोकप्रभेंत बसण्याचा अधि- 
कार आहे, परंतु ह्या सर्व जागा रिकाम्या 
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बर्लीन 


रहातात. पश्चिम बर्लीन सेनॅट समेप्रमार्णेच 
पूर्ववर्णीन “ मॅजिस्टेंट ? सभा राज्यकारभार 
करते. तिचा आओंबरबर्गरमिस्टर अध्यक्ष असून 
त्याच्या हाताखाळचे आठ सभासद लोकानी निवडून 
दिलेले प्रतिनिधी असतात, येथील लोकसभेची 
निवडणूकहि लोकशाही पद्धतीनेच तात्त्विकदृष्ट्यातरी 
होते. परंतु कम्युनिस्ट पक्षाचा शिकामोतत्र बसल्या- 
शिवाय कुठल्याहि मताचा आचार व उच्चार करणें 
अशक्य असल्यानें ह्या निवडणुकीत लोकमत ब्यक्त 
होतें असें समजणें कठीण भाहे. निवडणूक केंद्रावर 
निवडणुकीच्या वेळीं तीन कम्युनिस्ट पार्टीर्मेनर 
बसलेले असतात. प्रत्येक मतदाराने आपलें आयर्डे- 
-टिटी कार्ड त्यांना दाखबाबें लागतें आणि शिवाय 
मतपत्रिकेंत त्यार्ने काहीहि फेरबदल केलेला नाहीं 
म्हणजेच कम्युनिस्ट पार्टीलाच मत मिळालें आहे, 
हेंहि ते पाहतात. मतदाराने असें केलेळे नसेल 
तर तो विरोधी पक्षाचा समजला जातो. पश्चिम 
बर्लिनमध्ये मतदारावर कोणत्याहि प्रकारची जुलम- 
जतरदस्ती होत नाहीं. पूर्व बर्लिनमध्ये मात्र मतदा- 


रानें कोणत्याहि परिस्थितींत मतदान केलेंच पाहिजे 


असा दंडक आहे, 
शिक्षण 

जर्मनीची राज्यसूत्रे हिटलरच्या हातीं आल्या- 
पासून ते दोस्त राष्ट्रांच्या ताब्यांत जमनी येईपर्यंत 
जमैन तरुणतरुणींना मिळणारें शिक्षण म्हणजे हिट- 
लर आणि नाझी जमनी यांचें प्रचारताधन होतें. 
जगाच्या इतिहासाची किंवा अलौकिक कार्य करणाऱ्या 
इतिद्दास प्रशिद्ध न्यक्तींची त्यांना मुळीच माहिती 
नग्हती, नेपोलियन, शिकंद्र, महाराणी न्हिक्टो- 
रिया, मार्टीन थर किंवा जॉर्ज वाशिंग्टन यांचीं 
नांवें त्यानी ऐकलींहि नव्हतीं. हिटलरचे चरित्र 
ब्लिकची माहिती एवढाच इतिहास 
ब परिस्थिति बदलली 
र्व विषय शिकविले 


किंवा वैमर रिप 
त्यांना माहीत. आतांही स 
आहे. प्राथमिक शाळांतून स 


जातात. शाळेंत जाणाऱ्या मुलांची संख्याहि फार मोठी 
असल्यानें शिक्षक आणि जागा यांचा अभाव फार 
जाणवतो. बर्लीनची फ्रायडिश विल्हेल्म युनिन्हार्सिटी 
पूर्वबर्णीनभागांत गेल्यामुळें १९४८ सालीं फ्री युनि- 
ब्हार्सिटीची स्थापना झाली, फोर्ड फोउंडेशनकडून 
१३०९००० डोलसे झाणि जमनींतीळ अमेरिकन 
हायकमिशनरकडून १३५००० डोळं "मिळाल्याने 
विद्यापीठाची नमुनेदार इमारत बांधून झाली आहे. 
दारिद्रयानें गांजळेल्या बर्लीनमधील विद्यार्थ्यांचे जीवन 
मात्र खडतर आहे. अभ्यासान्यतिरिक्त मिळणारा 
वेळ वर्तमानपत्रे विकणे, हॉटेलमध्ये कपबशा विस- 
ळणें, रात्रीं पहारा करणें अश्या तऱ्हेचीं कार्मे करून 
त्याना विद्याभ्यासासाठी पैसे मिळबावे लागतात. 
एवढें करून त्याळा परिक्षेत यश हे मिळवारवेंच 
लागतें. कारण जर्मनीमध्ये नापास विद्यार्थ्यावर खचे 
करण्यासारखा पैसा नाहीं, पूर्व बर्लीनमर्थ्ये पूर्वीची 
फ्रायडिश विल्हेल्म किंबा आतांची हंबोल्ट युनि- 
न्हॉर्सिटी आहे. ह्या युनिन्हासटींत कम्युनिस्ट पार्टीशीं 
सहमत असलेल्या आईबापांच्या सुलांनाच प्रवेश 
मिळतो. शिवाय विद्यार्थ्यांना कम्युनिस्ट तत्त्वाच्या 
प्रचाराचे काय करावेच लागतें. क्रमिक पुस्तकांत 
सोन्हिएट पुस्तकांचा अभ्यास सक्तीचा केळेला आहे. 
हिटलरच्या हुकुमशाहींत शिक्षणाची जशी कुचेबणा 
झाली, तिला जसे एकांगी स्वरूप आलें तशीच कुचं- 
बणा आणि तसेंच एकांगी स्वरूप सोन्हिएट अंमला- 
खाली पूर्वबलीनमर्ध्ये शिक्षणास आलें आहे. 
जनतेचें रद्दाणीचें मान 

हायुद्ध संपून शांतता प्रस्थापित होऊन आतां 
दह्या वर्षे होऊन गेलीं तरी बर्लांन शहरांत अद्यापि 
रेशनपद्धति चाळू आहे, लढाईच्या काळांत बाब 
इल्ल्यानीं जमेनींतील बराचसा प्रदेश उजाड झाल्यानें 
अन्नधान्याचें उत्पादन अजून नीटसं होत नाही. 
जर्मनीचा अजराचसा प्रदेश सुपीक दर्‍्याखोऱ्यांचा 
आहे आणि लबकरच अमेरिकेच्या मदतीने अन्न- 
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नवभारत 


धान्याचे उत्पादन पूर्ववत होईल अशी आशा आहे, 
सध्यां पश्चिम बठींनमध्यें रेशनपद्धति असली तरी 
अन्नधान्याची आयात मरपूर प्रमाणांत करण्यांत येत 
असल्यानें उपासमारीची पाळी, येत नाहीं, पूर्व 
बर्लीनमध्यें मात्र अशा तऱ्हेची कांहींच योजना 
आंखलळेली नसल्यानें खाद्यपदार्थीचा तुटवडा असून 
महागाईहि आहे, पूर्व भागांत बेकारी नाही; प्रत्ये- 
कास काम मिळतें; परंतु वेतन अगदीच अपुरे 
मिळत असल्यानें पश्चिम भागांत बेकारांना मिळत 
असलेलें किमान वेतनहि पुष्कळ बरें अते वाटते, 
पश्चिम भागांत मिळणारे १०० डोइदा मार्कूस्‌ बेकार 


वेतन घेऊन एखादा मनुष्य पूर्व भागांत. आल्यास - 


त्याला त्याबद्दल ५०० पूर्व भागांतील मार्कूस्‌ बँकेच्या 
दराने मिळू शकतात व तेवढ्यांत तीन चार माण- 
सांचा उदरनिर्वाह होऊं शकतो, बर्लीन हें पूर्वी 
उद्योगधंद्याचे केंद्र होते, तेथील कारखान्यांचे पुनरु- 
ज्ञीवंन करून लोकाना पोटाचा घंदा मिळवून देण्याचा 
प्रयत्न पश्रचिम' बर्लींनमध्ये होत आहे, पूर्व चर्लीनमध्ये 
उध्वस झालेल्या कारखान्यांची यंत्रसामुग्री मात्र 
रशियामध्ये नेळी जाते आणि तेथेहि तिचा उपयोग 
करून घेण्यासारखे तंत्रशासत्रशञ नसल्यामुळें तेथेहि 
उद्योगधंद्याची केंद्रं उघडली जात नाहींत, बॉब 
हल्ल्यानीं उध्वस्त झालेल्या बर्लीन शहरांत बहुते- 
काना निवार्‍्याचें आश्रयस्थान मिळत नाहीं. बहु- 
तेक इमारतींचे वरचे मजले पडून गेले आहेत, 
खालच्या मजल्याचीं दारे, खिडक्या मोडून गेल्या 
आद्देत, त्यामुळें कशीबशी तात्प्रती डागडुजी करून 
अंधाऱ्या कोंदट सांडपाण्याच्या निकालाची ब्यवस्था 
नसलेल्या जार्गंत  बर्लीनमधीळ लोकांना आपला 
संसार मांडावा लागतो, ब्छींन शहरांत पडक्या 
इमारतींच्या द॒गड-विटा, मातीचे ढीग वाहून शहरा- 
बाहेर नेऊन टाकण्याचे काम बायकांना करावें 
लागते, कारण महायुद्धांत जमेन तरुण पुरूष कामात 
येऊन जबाबदारीची सर्व कामें बायकांनाच करावी 
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लांगतात. युद्धपूर्व कालांत जमनींतील समाजग्यवस्था' 
भारतीयांसारखीच बहुतांशी असल्यानें कुटुंबांतील 
कर्त्या पुरुषाच्या आघारावर इतर कुटुंबांतलीं माणसे 
अवलंबून असत व त्यांचा चरितार्थ उत्तम प्रकारें 
चालत असे, कारण युद्धपूर्व कालांत जमेनीची सांप- 
त्तिक दृष्ट्या भरभराट झाळेली होती, आतां ब्लीन- 
मधील, एकतृतीयांश घरांत स्त्रीच्या मिळकतीवर सर्व 
चरिताथे अवलंबून आहे, एक मिळवती स्त्री आणि 
चार पांच लहान लहान कच्चीं बच्ची अशीं कुटुंबे 
पुष्कळ आहेत, राहिलेल्या दोनतृतीयांश घशंत सुद्धां 
एकट्या पुरुषाच्या मिळकतीवर कुटुंबाचे मरणपोषण 
अशक्य झालें आहे. 
इुःखद स्मृतीवर विस्मृतीचा पडदा 

बॉलेन शहर उद्योगधंद्याचे केंद्र हेते म्हणून 
पूर्वी तेथें सिनेमा, छुबज, डान्सहॉल, रेस्टोरंट्स , 
रेडिओ अशीं. करमणुकीची साधने होती. आतांहि 
नवीन दुकाने, रेस्टारंट्स , नाइट कजजू , डान्स हॉल्स 
निघत आहेत, परंतु यापैकी बहुतेक सामान्य माण- 
साच्या आवाक्यात्राहेर असल्याने हली रेडिओ हेंच 
करमणुकीचे प्रमुख साधन आहे, बलॉनमध्यें मोठ- 
मोठीं वाचनाल्यें आणि पुस्तकांची दुकाने आहेत. 
त्यामुळें ब्लींन शहरवासीयांना थोडक्या ख्चोत जगा. 
तील उत्तमोत्तम साहित्यग्रंथांचा आस्वाद घेतां येतो, 
यापेकीं कांही वाचनाल्ये मोफत असून सर्वकाळ 
उघडी असतात, बलींन शहराबाहेर टाकलेल्या 
दगडामातीच्या ढिगाऱ्यांवरहि आतां हिरवळ उगवून 
बीन शहरवासीयांना सहृलीस जाण्यासाटी अत्यंत 
रम्य अशीं स्थळें बनली आहेत. जणु कांहीं दुःवद 
स्मृतींवर सृष्टिदेवतेने विस्मृतीचा असा हिरवा पड- 
दाच टाकला आहे, ब्रिटिश विभागांतील कपुरस्टेन- 
डॅम किंबा क्युडेम हा रस्ता प्रमुख रइदारीचा 
फॅशनेबल रस्ता. झाला आहे, कफुरस्टेनडेम रस्त्या- 
वरील हॉटेल अँम झु हें पश्चिम बर्लींनमधील अत्यंत 
फॅशनेबल आणि सुखसोयींनी युक्त असे देंटिळ आहे, 


बर्लीन 


ब्रिटीशांच्या ताब्यांत आल्यापासून सुखसोयी, सदभिरु- 
'चीला पोषक अशी मांडणी, विद्युद्दीपांचा लवळषाट, 
आरामशीर खुर्च्या टेबले, स्वगीय संगीत आणि 
झचकर खाद्यपदार्थ ह्यामुळें दॉटेळ अंम झ॒ पहिल्या 
प्रतीचं हॉटेळ झालें आहे. क्युडेम रस्त्यावर मोठ- 
मोठीं दुकानं आणि सिनेमागुहेंदि आहेत. झू स्टेश- 
नापासून मोटारीने दहा मिनिटांचे रस्त्यावर किंवा 
इलेक्टिक टेननें चार स्टॉपस्‌ नंतर पूर्वबर्लीनमधील 
फ्रायडीश विल्हेल्मस्टास रस्ता लागतो, रस्ता भकास 
आंणि' निर्मनुष्य असतो. रस्त्यावरील दिवेहि लाग- 
लछेळे नसतात, त्यामुळें सर्वत्त अंधार पसरलेला दिततो. 
टायरगार्टन' उद्यानांतील झार्डे पडून-झडून गेलीं 
आहेत. शोभेकरितां ठिकठिकाणीं काढण्यांत आलेळे 
याण्याचे पाट आणि कृत्रिम सरोवरें आटून गेलीं 
आहित, जवळच २०० फूट उंचीचा विजयस्तंभ 
जर्मनीचा उपहास करीत स्तब्ध उभा आहे, 
थोड्याच अंतरावर बँडेनबुगंगेर आहे. १७ जून 
रस्त्याने ब्रिटिश विभागातून ब्रँडेनवबुगे गेटा- 
मधून पूर्व ब्लीनमध्यें आल्यावर  बर्लीनच्या 
मध्यभागीं असळेलें अंटर ड्रेन लिंडेन उद्यान लागतें. 
लस्टगार्टन किंवा आनंदोद्यान ह्या. भागाला हल्ली 
माकूंस्‌ एंजल्स ्ाटझ अर्खे नांव आहे, अंटर डेन 
पडिंडेन आणि लस्ट गाटन हीं उदास, ओसाड, 
भयाण दिसतात. कारण ह! भाग निमेनुष्य असतो, 
हॉटेल अंम झु. प्रमागे इनन्हलिडेन स्टासवर स्टेटीनर 
स्टेशनजवळ असलेळे हॉटेल नॉडंलंड हँ पूर्व बर्लीन- 
मधील पहिल्या प्रतीचं होटेल आहे, येथेहि दिव्यांचा 
झगझगांट आहे. विदयुद्दीपांनीं मंडित अशीं सुंदर 
झुंबरे शोमा आणीत अततोत. पेय पदाथाच्या 
ांबळचक टेबलाजवळच्या खुर्च्या रिकाम्या अ- 
तात, खाद्य पदार्थीच्या टेबलाजवळ बसलेले स्त्री- 
युरुष स्तब्ध आणि उदासीनपर्णे बसलेले असतात, 

६ रिझब्हडू ? अशा. पाट्या 


'पुष्कळशा टेबलावर 
बर्लीनमधील 


लावलेल्या असतात; परंठु पश्चिम 


एखादा श्रीमंत मनुष्य सहजपर्णे तेथें येऊन जागा 
'मिळवूं शकतो. पूर्व भागांतील लोकाना पैसे खर्च 
करण्याची ताकद नाहीं हेंच हा प्रकार दर्शवितो, 
खाद्यपदाथोत विविघता आहे, स्वादिष्टपणाहि भसतो 
परंतु किंमती फार असल्यानें कोणी खाद्यपदाथे 
मागवू शकत नाहीं, पदार्थाच्या किंमती पश्चिम 
बर्लीन मधील किंमतीच्या चौपट पांचपट आहेत. 
इहटिळ नॉर्डैलंड किंबा हेटिल नेन्हा सारख्या ठिकाणीं 
कित्येक वेळां पॅन्काऊच्या कम्युनिस्ट सरकारचे 


_ प्रतिनिधी येतात. तेन्हा थोडा वेळ या ठिकाणीं 


चैतन्य आल्याचा भास होतो, परंतु ह्या घांदळ गड- 
बँडींत आनंद किंवा उत्साह यापेक्षां भीति आणि 
संशय यांचाच भाग अधिक अततो, जेन्हां रस्त्यावर 
ठिकठिकाणीं को-ऑपरेटिग्ह सोसायट्यांची दुकाने 
आहेत तेथें कम्युनिस्ट पुढाऱ्यांचे मोठमोठे फोटो 
सुंदर फ्रेम्समध्यें बसविलेळे आढळतात. .ठिकठिकाणीं 
सोन्हिएट रशिया. आणि जमनी यांच्या दढ मेत्रीचीं 
निद्षर्ने करणारीं वचने लावळेलीं असतात, तरोहि 
जमन. जनतेच्या मनांतील कम्युनिस्ट राज्यपद्धती- 
बद्दलची साशंकटत्तिकमी झालेली नाहीं. संदर संगी- 
ताचे आलाप ऐकूं येतात, डान्प हॉलमध्ये सुंदर 


: पोषाखांत तरुण युवती सुसज्ज असतात, परंतु मन- 


मोकळें हास्य किंवा संभाषण ऐकूं येत नाहीं. वाता- 
वरणांत एक प्रकारची भीति आणि साशंकवृत्ति 
असल्यानें गुदमरल्यासारखे होते, रोजच्या जीवनांत 
ही अशी साशंकता आलेली आहे, दररोज वर्तमान- 
पत्रांतून वाचनांत येणाऱ्या गुप्त द्वेरांच्या गोष्टी वाचून 
एकमेकांकडे आकर्षिळे गेळेळे जमेन तरुण-तरुणी 
आपल्या प्रेमाचा उच्चार करण्यांस धजावत नाहींत, 
उदासीनव्रत्तीने एकलकोंडेपणाचें जीवन जगण्या- 
कडेच बहुतेकांची प्रवृत्ति आहे. तारुण्यसुलम विचार 
आणि भावना भीतीच्या दडपणाखाली मंतप्राय 
झाल्या आहेत, 


ष्फ 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


निष्प्राण व उदासीन भूमि 

युद्धपूवेकाळांत बर्लीनच्या उपनगरांतून लोकल- 
गाड्यानीं प्रवास करणे म्हणजे प्रवासांतील सर्व सुख- 
सोयींचा अनुभव घेणेच होतें. बर्लीनच्या प्रमुख 
लोहमार्गावरील नऊ स्टेशनावरून १६४ एक्सप्रेस 
गाड्या आणि स्वस्त दराच्या १२८ पॅसेंजर गाड्या 
दररोज जात, आतां हीं बहुतेक स्टेशने मोडकीं 
तोडकीं बिनछपरांची. अशीं झाळीं आहेत. तरीहि 
पश्चिम बलीनम्ध्ये ३०७ एक्सप्रेस गाड्या आणि 
८५ पॅसेंजर गाड्या सुटतात, ह्या स्टेशनांबरून 
सर्व तऱ्हेचा माळ विकणारी दुकानं सतत उघडी 
असतात. पश्चिम बलींनमधून पूर्व बठींनमध्यें 
रेल्वेनं जातां येतं; परंतु नागरिकांच्या सुरक्षिततेची 
जबाबदारी पोलीस घेत नाहींत आणि पळवापळवीचे 
प्रकार नित्य घडत असतात, विमान-मार्गाने .ब्ली- 
नला येणे हेंच ही अधिक सोईचें आहे. १९५५ 
साला पासून डोंइश लुफ्स हंसा कंपनीच्या ताब्यांत 
टेंपल हौफ विमानतळ असून विमानमार्गानें 
होणाऱ्या सर्व वहातुकीवर कंपनीचीच देखरेख आहे. 
टॅपळ ह्वाफ तळ गजबजलेल्या ब्लीनच्या मध्य 
विभागापासून फक्त दोन मैल आहे, अशी सोय 
जगांत दुसरी कोठेंहि नाहीं, _ 

बारा पंघरा वर्षांपूर्वी आपल्या सामर्थ्याने जगां- 
तील राष्टंचा थरकांप उडविणाऱ्या जमेन राष्ट्राची 
राजधानी आणि अभिमानाची, प्रेमाची आणि कतर 
स्वाची जाणीव जमन हृदयांत सतत प्रज्ज्वलित ठेव- 
णारी ही ब्लींन शहराची वंद्य भूमी अशी निष्प्राण 
उदासीन झाली आहे. एकीची भावना जेथील जन- 
तेच्या मनांत सतत जागृत आहे, अशा कुठल्याहि 
राष्ट्राची कोणत्याहि कारणानें फाळणी केली, त्यांची 
चिरफांड केली कीं, तेथून क्रांतीचा, युद्धाचा आणि 
रक्तपाताचा वणवा पेटलाच म्हणून समजावें. इति- 
हासांत अशीं अनेक उदाहरणे घडलीं आहेत आणि 


घडत आहेत, बलींनप्रमाणें एकाच दाहराचे चार 
तुकडे झाल्याचें उदाहरण मात्र इतरत्र कोठेंहि नाहीं. 
परीतच्या तहाने पश्चिम जमेनींत दोस्त राष्ट्रांच्या सैन्या- 
च्या बारा तुकड्या ठेवण्याचे ठरे, 'पश्चिम जमनी- 
ची लोकवस्ती पूर्वजमेनीपेक्षां तिप्पट असल्यामुळें 
आणीबाणीच्या वेळीं सैन्यमरती करावयाची झाल्यास' 
दोस्त राष्ट्रांना रद्वियाला तोंड देणे अशक्‍य होणार 
नाहीं असे वाटते. परंतु दोस्तानीं बारा तुकड्या 


, सुसज ठेवल्याबरोबर पँकाऊ येथील संरक्षण मंत्री 


मंडळाने कोणत्याहि क्षणी दोस्तांच्या ह्या बारा 
तुकड्यांना तोंड देण्यासांठी वीस तुकड्या पॅरीस' 
तहाला घाब्य़ावर बसवून उभारतां येतीळ अशी 


' ब्यवस्था केळी आहे. शिवाय रशियाच्या वर्चेस्वा- 


खालील इतर युरोपियन राष्ट्ंतून* सुमारें २०० 
सुसज्य सेनिकांच्या तुकड्या ,रशियाला उभारतां 
येतील असा अंदाज आहे. त्यामुळें युद्धाची ठिणगी 
पडळी तर चुटकीतरसी दोस्तांचा पराभव करून 
प्रथम युरोप मग इंग्लंड आणि - नंतर अमेरिका 
अशा क्रमाने सर्व जग पादाक्रांत करण्याची रशि- 
याची महत्त्वाकांक्षा आहे, हें असे घडण्यांत एकच 
अडचण आहे आणि ती म्हणजें सेन्यांतील जमन 
सेनिक कम्युनिस्ट राजवटीला कंटाळलेले असल्याने 
जमनींत तिसरें महायुद्ध उद्भवल्यास ते दोस्तांना 
येऊन मिळतीळ आणि ररियारचे सामथ्ये कमी 
होईल, अंगोदरच परिस्थितीने दीन झालेल्या बर्ठीन' 
शहरवासीयांची आणखीच दुर्दशा होणें आतां सर्वस्वी 
जमन नागरिकांच्या सारासार बुद्धीवर अवलंबून 
आहे. हा विवेक आणि सारासार विचार जमन 
जनतेत आहे अशी खात्री विपन्नाबस्थेतदि आपल्या. 
उदात्त वागणुकीने जमन जनता पटवीत आहे, 

निरादच्या काळोखांत आदोचा हा एवढा एकर 

किरण आहे. 


शर्ट 


श्री. चचा. अ. दाभोलकर 


आपले एकरी उत्पादन व विलायतेंतील रोजी 


५ आपलें भारतांतील गव्हाचें एकंरी सरासरी उत्पन्न 
६०० पोंड आहे; पण विलायतेंत एकरी १६०० पॉड 
गहूं पिकविला जातो, भारतीय किसान एकरी सरासरी 
१२०० पोंड भात पिकवितो तर स्पेनमधील किसान 
एकरी सरासरी ५००४ पौंड भात पिकवितो, ही व या 

: सारखी आकडेवारी लहानपणापासून वाचनांत आल्याने 
भारतीय रोतीचा अभ्यासयुक्त अनुभव - आल्यावर, 
आमच्या किसांनापेक्षां पाश्चात्य देशांत तेथील किसानवर्ग 
अशी काय किमया करतो कीं ज्यायोगें त्यांचै-एकरी पीक 
आमच्या दुपटी-तिपटीनं असावें., ही शंका माझे मनांत 
डाचत होती. सुदैवें विलायतेत जाऊन तेथें तीन वषें 


राहून तेथील दोतीशास्त्राचा अभ्यास करून तेथील . 


शेतमजूर, शेतकरी, शेतमालक, शेतकी तज्शञ वंगेरेंबरोबर 
प्रत्यक्ष काम करून, चर्चा करून तेथील शेतकरी एकरी 
आमचे दुपटी-तिपटीनें पीक कसे घेतो या कोड्या- 
चा -उलगडा करून घेण्याची सुसंधी मला प्राप्त 
झाली व याबाबतचे हे. विचार आपल्या आजच्या 
अन्नपरिस्थितींत कदाचित उपयोगी पडतील असें 
वाटल्यामुळे ते पुढे मांडीत आहे. 
विलांयतेंत गव्हाचें पीक तिपटीनें कां येतें 
भारतांत असतांना आपण वरीलसारखी आकडे- 
वारी पुस्तकांतून वाचतो; विलायतेंतीळ शेतकी विष- 
यक पुस्तकांतून त्या बाबदचे प्रयोगांचापण थोडाफार 
तपश्ीळ वाचतो व येथील आपले नेहमीचे अनुभवां- 
चे आधारें त्याबाबतचे निष्कर्ष कादून मोकळे होतो. 
वण प्रत्यक्ष परिस्थितींत मात्र फारच॑ फरक असतो. 
चर्चेचे सोयीसाठी आपण गव्हाच्या पिकाचे उदाहरण 
घेऊं. विलाय्तेतील गव्हाचे एकरी सरासरी उत्पादन 
दुपटी-तिपटीने आंहे _ ही. आकडेवारी संपूर्ण 
सत्य आहे. पंण विलायतेंतील गव्हाचे बहुतेक 
"पीक “ शां! ७0९७” चे असतें. आपले- 
कडील हंगामाचे भाषेंत बोलावयाचे तर विळाय- 
तेतील किसान या गव्हाची पेरणी दसरा दिवाळीचे 
मानानें करतो. आपला किसानहि गव्हाचे पिकाची 
पेरणी बहुधा याच सुमारास करतो व पुढें आपलेकडील 


हिवाळा संपतां संपतां म्हणजे होळीचे मानानें ऑपले- 
कडील किसान गव्हाचे पिकाची कापणी करतो. व या 
गव्हाचे पिकाला' आपलेकडे हिव[ळी अगर रब्बीचे 
पीक असें म्हटलें जाते. आतां " ॥(11161 ४11681” 
या इंग्रजी शब्दाचे मराठी भार्षेत "हिवाळी गहू” असेच 
शब्दराः भाषांतर होते. व आपण या दोन्ही पिकांचे 
एकरी उत्पादनाची तुंलना करतो. परंतु विलायतेतील: 
“ १110170 फ्ा)€९४ ?” जरी आपले हिवाळी 
गव्हाचे पिकाचे बरोबरच पेरला जात असला तरी आपला 
किसान ज्यावेळीं गव्हाचीं कापणी, मळणी करीत 
असंतो त्याच सुमारास विलायंतंतीळ किसान गव्हाचे 
वावरांत नुकतेच कोळपें धरू लागलेला असतो; व 
या पिकाची कापणी मळणी विलायतंतीलळ किसान 


आपलेकडील गोौरी-गेणपतीचे. मानाने करीत असतो, 


म्हणजेच आपलेकडील' हिवाळी गव्हाचें पीक ४-७ 
महिन्याचे असून विलायतंतील ॥॥101161' ७11९७६ 
चें पीक ८-१० महिन्याचे असते, व म्हणून ' त्यार्चे 
उत्पादन पण आप्रले हिवाळी गव्ह्मचे दुपटी-तिपटीर्ने 
असते. विलायतेंतहि ४-५ महिन्याचे गव्हाचे पीक 
असूं शकते. त्याला ' 90111४' ७18९8” असें 
नांव आहे. त्याची पेरणी तिकडील वसंतत्रतूचे 
सुरुवातीस म्हणजे आपले . होळीचे सुमारास 
केळी जाते, तो गहू पण 'कापणीस आपलेकडीळ 
गोरी-गणपतीचे मानानें तयार होतो. या. ४-५ 
महिने मुदतीच्या गव्हाच्या पिकाचें एकरी उत्पादन 
आपलेकडील गव्हाच्या सरासरी एकरी उत्पादनाचे 
फारतर दिढी-दुपटीनें असतें. तसेंच कांहीं खांस कारण 
असल्याशिवाय विलायतेंतील किसान 5प२१३2ट 
श0९8॥ ची पेरणी करीत नाहींत. व पेरणी केली तर 
खतंबगैरेचा वापरहि जरा सढळ . हातानें करतात. 


*. ऑपलेंकेडेहि असा सढळ हाताने खतांचा वापर केला 


तर एकरीं गव्हाचें उत्पादनांत तोलनीय ( (0101018- 
7718016 ) वाढ होते. परंतु तरीहि ही वाढ विलाय- 
तैतील ८-१० महिन्यांचे * ॥1112'-७॥€8 ? 
इतंकी असू शकणार नाही. अर्थांत आपलेकडे हे. 


४९ 


न, भा, ७ 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


शाग८-७1॥८७/ चें पीक घेणे शक्‍य नाहीं. पण 
हळव्या भातापेक्षां उशिरा तयार होणाऱ्या भाताचे पीक 
नेहमी जास्तं उत्पादन देतें अगर अगंड, डुकरी. वगेरे 
खरीप ज्वारीचे कमी मुदतीचे शाळू वेगरे रब्बीज्वारीपेक्षां 
*जास्त उत्पादन होतें अगर तीन चार महिन्यांत 
निघणाऱ्या उपट्या भुइमुगा'चे एकरी उत्पादन सहासात 
महिने घेणाऱ्या पसऱ्या भुइमुगाचेपेक्षा नेहमी कमी 
असते ही गोष्ट आपल्या किसानानांहि माहीत आहे. 


एकरी उत्पादन बाढविण्याचा 


- उपाय ब अनुभव 

याचा अथे असा नाहीं कीं शेतीचे एकरी उत्पा- 
दन वाढविणेंसाठीं इतर कांहीं मार्ग नाहींतच. जग- 
प्रसिद्ध राथमस्टेड (1801181186 ) संशोधन- 
केंद्रावर गेळे शतकभर गव्हाच्या एका तुकड्याला 
कोणतेंहि खत न देतां त्याच जमिनींत सालोसाल 


गव्हाचे पीक घेतलें गेळें आहे. त्या तुंकड्यांतील. 


७17101 ४168६ चंहि एकरी सरासरी उत्पादन 
,७०० पौंड आहे. व है उत्पादनं व आपुलेंकडील 
सध्याचे गव्हाचे एकरी उत्पादन यांतीळ साम्य: चट- 
कन नजरेत भरते; व जसजसे गव्हाच्या पिकाला खता- 
चें प्रमाण वाढवीत जावे तसतसे आपलेकडील गव्हाचे 
एकरी उंत्पादनांतहि वाढ होते. रोथमस्टेड येथील 
आ्रयोगाचे क्षेत्रांतील' गव्हाचे दुसरे तुकड्यांत द्रसाल 
भरपूर खत घातलें जातें व त्या. तुकड्यांतील गव्हाचे 
एकरी सरासरी उत्पादन २०००. पोंड आहे. पण 
गव्हाचे पिकाला बरीलप्रमार्ण भरपूर खत देणेची 
टाळाटाळ. केवळ भारतीय किसानच करतो असं नसून 
सवसाधारण ब्रिटिश किंसान पण एकरी सरासरीने 
कमी पीक आलें तरीदेखील ते वाढविणेसाठीं प्रयोग- 
केंद्राइतकें भरपूर खत घालीत. नाहीं. याबाबत 
बोलतांना एक किसान म्हणाला, “ प्रयोग-केंद्राला 
यैश्याची टंचाई नसते. आणि पिकांचे उत्पादनांतून 
भरपूर नफा मिळविणेची पण गरज नसते म्हणून ते 


वाटेळ तितके खत घालूं शकतांत. पण सर्वसाधारण 


शेतकऱ्याला खतासाठीं खर्चे केलेला पैसा तर सुटला 
पाहिजेच पण दिवाय त्यावर बाजारांतीळ व्याजाचे 
द्रापेक्षां जास्त द्रानं नफाहि सुटला पाहिजे; नाहींतर 
विनाकारण जादा पैसा गुंतून पडतो व शेवटीं तोटाच 


अनुक्रमणिका 


ध्‌ 0 


पदरीं येतो. मार्गे एकदां मला शेतींत नफा सुटेना व 
म्हणून मी तज्ज्ञां- (1॥8118261016011 87081) चा 


'सछा. विचारला, बरीच आकडेमोड, करून त्यांनी 


सांगितलें कीं माझे शेतींत मंढपाळीचे विभागापासून 
मला नुकसान येत आहे, पण साऱ्या तालुक्यांत माझे- 
कडील मेंढरांना चंढ्याभावानें मागणी होती. मग 
अर्थातच मला हे मान्य व्हावे करस, पण मग जास्त 
तपशीलवार फोड केल्यावर अर्से आढळून आले कीं 
माझेकडील मंढरांना जो चढा भाव मिळत होता तों 
मिळविणेसाठीं मंढरांचे पैदाशीवर माझा इतका जादा 
खर्च होत होता कीं माझ्या साऱ्या शेतींतील नफाहि 
तींच खाऊन जात होतीं. हें कळल्यावर मी तो सारा 
खर्च कमी केला. परिणामी मेंढरे कमी लड होऊं 
लागलीं, त्यांचे मटन कमी पडूं लागलें. व माझे 
मंढरांची बाजारांतील किंमत पण कमी झाली, त्यामुळें 
मार्झे एकूण उत्पन्नांत पण. घट आली. तरीदेखील 


मला मिळणारा एकूण नक्‍त नफा ( ]ध७ ७1०111.) 
एकदमच वाढला | ” 


खताचा प्रभ 
खताबाबतच बोलायर्चे .तर हॅ पुढील उदाहरण 


. जास्त उद्बोधक होईल, बटाट्याचे पिकाला जर एकरीं 


१० पोतीं खत घातलें तर १८५ मण बटाटे मिळतील, 


२५..५३ .' 3: 9» , ९१० ,, 3) 1 
२० ७५/,७७ 2 २३५ ,, ;, 22 
२५ 22 1) १] २४५ *) >) 


0701 
आतां खताचे पोत्याला पडतांत २० रुपये आणि 
बटाट्यांचा भाव आहे. सरासरी ५ रुपये मण, 
एकरी खच, पोत्याची पोल्याची एकूण 'खर्च, उत्पन्न 


संख्या, किंमत, 
६०० रुपये १० २०० रु. ८०० रु. ९२५ रु. 
६०० ,, १५ ३००, ९०० २१०५० 
६२५ ,, २० ४०० , १०२५ ११७५ 
६२५. ,, २५ ५०० ११२५ २१२२५ 


म्हणजे एकरी २५ पोतीं .खत घातलें तर एकूण 
एकरी १२२५ रुपये मिळतात, पण ख्चेवेच वजा जातां 
फक्त १०० र्पयेंच सुटतात. पण जर दहा पोतींच 
खत घातलें तर एकरी फक्त ९२५ रुपयेच मिळतात 
पण खर्चवेच वजा जातां एकरी १२५ रुपये सटत 
असलेने साहजीकच दोतकऱ्याची प्रवृत्ति काय 


आपलें एकरी उत्पादन व विलायतेंतील रोजी 


असावी १ अर्थांत १५ अगर २० पोतीं खत घातलें 
तर एकरी १५० रुपये नफा सुटत असलेने एकरी १५ 
पोती खत घातळें असतांनाच शेतकऱ्यांना जास्तीत 
जास्त टक्के नफा .मिळूं राकेल; व त्यापेक्षां जादा खत 
घाळणेपेक्षां बाजारभावाने भांडवल ब्याजी लावणें फायदे- 
शीर पडूं दकेल, ४. हु 
रोख पेसे मोजून घ्यावे लागणाऱ्या रासायनिक 
खताचे वाब्रत विलायतेंतील किसान काटेकोर हिरोबी- 
पणाने पहात असूनहि तेथील सरासरी एकरी उत्पादन 
बरेंच आहे. याचे कारण-,तिकडील दोतावर सेंद्रीय 
( ०728170 ) खताचा फारच मोठ्या प्रमाणावर वापर 
केला जातो या गोष्टींत आहि. हीं सेंद्रिय खतें प्रामुख्या- 
नें जनावरांचे मलमूत्रापासून निर्माण केलीं जातात. 
किंबहुना जनावरांचे मलमूत्र व त्याने मिजलेला चघळ- 
चोथा शेतांत आपोआप अगर मुद्दाम टाकला जाऊन 
तेथेंच तो कुजून त्याचे खतांत रूपांतर होते (11078" 
1787111760) असें म्हणणें जास्त सयुक्तिक होईल. 
' ज्िबाय कुरणे नांगरली जात असल्यानें त्यांतील गव- 
ताचाहि हिरवळीचे खतासारखा परिणाम होतो. 


भिज्ञ पिकें पालटून कशीं घ्यावी 


तिकडील शती करण्याच्या पद्धतींतीळ या महत्त्वाचे' 


फरकामुळेंच तेथील अन्नपिका'चें एकरी उत्पादन फार 
असावें. तिंकडीळ पिका'चे केरपालटारचे ( (070 - 
7०87017 )'ची पद्धतच मुळांत अशी आहे कीं 
_ तेथील दोताचे चोथाहि पेक्षांदि कमी क्षेत्रावर दरसाल 
अन्न-पिकेघधेतलीं जातात व उरलेल्या ७५% टक्‍क्यापेक्षांहि्‌ 
जास्त क्षेत्रांत दरसाल गवताळ कुरणे, अगर. जनावरांचे 

लागणारी ओटसू , बार्ली सारखीं धान्य- 


खुराकासाठीं वन 

पिके, ब बीट, टर्विप, कोबी वगैरेसारखीं गुरांचे 
त 1) गर 

लराकाची कंद पिर्के पिकविली जातात. बहुचा वर्षभर 


गुरें बाहेर कुरणांत व प्रसंगी टर्विप बंगेरेंचे बावरांत 
चरत असलेने त्यांचं शोण मूत बंगेरे शेतांतच पडते; 
लीं धान्यपि्के व त्यांचे जोडीला 


२ १) 

तसेंच ओटस्‌ वगेरे सार य 
भारतांतूनच प्रामुख्येकलून आयात केलीं गेेलीं भइमु- 
गाची पेंड बंगेरेडि शतांतच खाऊं घातली जाते. गोग्यांत 


च 1 क > > 
बांधलेल्या जनावरांचे मलमूत्रहि ओटस्‌ बार्ली बगेरेचे 
गवतांत ( 9१११ ) जिरवून ते सवे ओेतांतच 
ते. आणि दरसाल अन्नपिकाखालील क्षेत्र, 


टाकलें जात ा र 
गवताळ कुरणाखाळील क्षेत्र वगैरेचा. फेरपालट कला 


५१ 


जात असलेनं कुरणांची जमीन नांगरून त्यांत गव्हा- 
सारखे अन्नपीक तर यंदाचे गव्हाचे तुकड्यांत पुढील 
सालीं पुन्हां गवताळ कुरण असा कांहींसा प्रकार केला 


- जातो. -आपलेकडेहि जर गवताळ कुरण-गायरान 


नांगरून त्यांत गहू , ज्वारी वगेरे सारखीं पिकें घेतलीं 
तर एकरी उत्पादनांत चांगलीच वाढ येते असा अनुभव 
आहे. मात्र पुढें वर्षानुवर्षे ती जमीन गवता- 
खालीं न टाकतां तशीच. पिकाखाली ठेवली तर 
त्या जमिनीचा कस कमी होऊन एकरी उत्पा- 
दनांत फार घट येते. व विलायतंतीळ किसानाप्रमार्णे 
आपण एकदां नांगरलेल्या कुरणांत पुन्हां गवत पेरत 
नसलेने आपलेकडील पिकाचे एकरी सरांसरी उत्पादन 
फारच कमी येते. व 

गव्हाच्या पिकांचे बाबतचींच पिकाचे फेरपालटाचीं 
पुढीळ कांहीं उदाहरणें हा मुद्दा जास्त स्पष्ट करतील, 
ब्रिटिश' बेटांतील गव्हाचा शेतकरी जमिनीचे ज्या 
तुकड्यांत पहिले वर्षी मुरघासासाठीं गवताची कापणी 
करून, व नंतर तोच तुकडा नांगरून मशागत करून 
पड टाकील, त्याच तुकड्यांत पुढील साल्चें गव्हाचे पीक 
पेरोल, तिसरे बर्षी त्या तुकड्यांत तो बार्टोर्चे पीक घेऊन 
त्यांच पिकांत पुन्हां गवताचे बी पेरील. अर्थात चोथे 
बर्षी त्याच तुकड्यांत कुरण असेल तर पांचवे वर्षी तो 
पुन्हां त्याच वुकड्यांत गव्हाचें पीक घेईल आणि सहार्वे 
वर्षी तो त्याच तुकड्यांत ओटचें पीक पेरून त्यांतच 
मुरघासासाठीं गवताचें बी पेरीळ॑ आणि सातवे वर्षी 
पुन्हां त्याच तुकड्यांत पहिले वर्षांचेंच पीक असेल. 
यासाठीं त्या शेतकऱ्याने आपले शेताचे सहा समान 
तुकडे केळे असतील व वरीलपैकी प्रत्येक पीक त्यापैकीं 
कोणत्यातरी एका तुकड्यांत पेर्लेळें असेळ व ,पाळी- 
पाळीर्ने प्रत्येक तुकड्यांत वरील सर्व पिर्के सहा वर्षाचे 
काळांत येऊन जातील. 

दुसरा एखादा शेतकरी त्याचे परिस्थितिप्रमाणे 
पुढीलप्रमार्णेहि फेरपालट गव्हाचे पिकाबाबत घेत 
असेल - पहीलीं ४ ते ७ वर्षे ज्या तुकड्यांत गवताळ 
कुरण पेरळें असेल त्याच तुकड्यांत नंतर त्यापुढील 
वर्षी तो गन्हाचें पीक घेईल, त्याचे पुढील बर्षी त्याच 
तुकड्यांत तो गुरांचे खुराकाचेंच बीवस्‌ हें कडघान्यार्चे 
पीक पेरेळ व पुन्हां त्याचे पुढील सालीं त्यांच तुकड्यांत 
ओटसूचें पीक पेरून त्यांतच गबतार्चेंहि बी पेरेळ. 


नवभारत 


म्हणजे पुढील ४ ते ७ वर्षे तो तुकडा त्याला गवताळ 


कुरणासारखा बापरतां येईल. आणि कोणतेहि एका 
वर्षी त्याची सव जमीन वरील सर्वे प्रकारचे पिकाखाली 
सम प्रमाणांत विमागली जाईल, अर्थांत अशा प्रकारे 
आपले जमिनींत कोणतीं कोणतीं पिर्के घ्यावीत या 
चाबत शेतकरी वेगवेगळे ठरवत असला तरी सर्वसाधा- 
,रणपर्णे पिकाचे लागवडीचे हे क्रम (1१०1७10185 ) 
साघारणपर्णे प्रत्येक विभागांपुरते ठरलेळलच असतांत ब 
दुसरे महायुद्धापयंत तर जमीन मालक ( 1,911 


गळ"त8 ) शेतकऱ्यांना ( ए'॥608 ) जमिनी 


लागवडीस देतांना करावयाच्या करारपत्रांतच हें सर्व 
कांहीं ठरवून देत आणि या फेरपालटांत स्थलकाल- 
परत्वे फरक पडत असला तरी देखील गव्हासारख्या 
अन्नपिकाचे खालील जमिनींत पाळी पाळीने जनावरांचे 
वैरणीचा पिके घेण्याचें मूलभूत सूत्र मात्र सर्वे पाश्चात्य 
शेतींत समान असलेचे आढळून येईल. औद्योगिक 
क्रांतीच वेळीं लॉड नॉर्थ फोकने शोधून काढलेले शेतकीं- 
तील क्रांतिकारक. उत्पादनवाढीचे प्रसिद्ध ॥०॥७॥॥1॥०- 
७ पा ००प०९ 808०0 मागील मूलभूत 
तत्त्व हच आहे व सव पाश्चात्य शेतींत तेंच तत्त्व सुघा- 
रून वापरले जातं ब सुघारणेचा रोख चार ऐवजी जास्त 
जास्त पिकें घेऊन त्यापैकीं बराच भाग गवताचे पिका- 
खालीं जमीन टाकणेकडेच आहे. याबाबत देशो- 
देशींचीं बरीच उदाहरणें देणेसारखीं आहेत. उदाहर- 
णाथ, अमेरिकेंतील अनेक प्रकारांपैकी पुढील एक 
ग्रकार पहिले वर्षी कलिंगडे, काकडी वगेरे सारखं 
बाजारी पीक व तें संपतांच हिवाळ्याचे सुरुवातीला 
त्यांच तुकड्यांत “ राय चें पीक पेरावयाचें व वसंताचे 
सुरुवातीला ते रायचें पीक हिरवळीचे खत म्हणून 
जमिनींत गाडावयाचें. आणि त्या वर्षी त्याच तुकड्यांत 
ओटचें पीक ध्यावयाचें, पुढील वर्षां त्याच तुकड्यांत 
गहू पेरून त्यांतच गवतार्चे बी पेरावयाचें व त्याचे 
पुढील वर्षी त्या गवताचे कुरणाखालीच. ती जमीन 
ठेऊन पुन्ह्य॑ पुढील वर्षी त्याच तुकड्यांत कलिंगडे 
'काकड्यांचे पीक लावावयाचें. र 
वरील उदाहरणांवरून पुढील गोष्ट लक्षांत येईल कीं 
जमिनीचे कोणत्याहि एका तुकड्यांत अन्नपिकेच दर- 
साल घेतलीं न जातां जमिनीचे प्रत्येक तुकड्यांत तीं 
दर चार सहा वर्षांनी एकदां येतात. ब बाकीचे 


काळांत त्या वावरांत जनावरांचे खुराकासाठीं बाली 
“बीवरा ? सारखीं धान्यपिके, अगर टर्निप वगेरे- 
सारखीं कंदपिके ( 180०18 ) जरी घेतलीं गेलीं तरी 
त्यावर पोसलेल्या जनावरांचे खतपाणी त्याच जमिनीला 
परत मिळ्ते. शिवाय . गवताळ जमिनींत पेरलेल्या 


, क्‍्लोव्हरसारखे द्विदल रानाचेयोगे जमिनीचा कस वाढ- 


गेस मदत होते; व परिणामी ४-५ वर्षांनी एकदां 
घेतले जाणाऱ्या गव्हासारखे पिकाचे उत्पादन भरपेट 
वाढते. पाश्चात्य देशांत ज्या भागांत वरील प्रकारचे फेर- 
पालटांत वेगवेगळे धान्य पिकावरच भर दिलेला असतो 
त्या भागाला “ असरेल ? शेतीचा भाग म्हणतात. अद्या 
भागांत जमिनींत कुरणाचें ब गवताचें प्रमाण फारच 
थोर्डे असतें व पिकाचे फेरपालटांत प्रामुख्याने धान्य 
पिकावरच भर दिलेला 'आढंळतो. पण बऱ्या'चवेळां हीं 
घान्यपिकें जनावरांचे खुराकांसाठींच असतात. इतकेंच 
काय पण अनेक कारणांनीं अश्या शेतीला गुरें लट्ठ कर- 
णेचे (1880112. लॉ 80०८) धंद्याची जोड 
दिलेली असते व त्याकरतां जनावरांचे खुराकाची खरें- 
दीहि केली जाते व या सब जनावरांचे खताचा धान्यर 
पिकाचे शेतीला वापर केलां जातो. मार्गे भुइमुगाची पॅड 
खस्त होती त्यावेळीं कांहीं कांहीं शेतकरी पेंडीचा इतक्या 
सढळ हातानें वापर करीत कीं त्यांचे पूण कुजळेले खतांतून 
( 800७ 1४७11 ए1'& ) रासायनिक खताचे तोडीनें 
एकरी ॥ध(/०8&ा पुरवला जात असे. त्यामुळें 
अशा भागांतहिं शेतींतील एकरी उत्पादन चांगलें 
असतें. मध्यंतरी मंदीचे काळांत कांहीं शेतकऱ्यांनी वरील 
प्रकारचा फेरपालट न पाळतां वं जनावरांची पुरेशी 
जोडहि न देतां द्रसाळ घान्यपिके ( 0211818 ) 
घेणेस सुरुवात केळी होती. पण थोडेच काळांत जमि- 
नीचा कसं इतका उतरला कीं जमिनींत कोणतेच पिका- 
चे पुरेसे उत्पादन होणें अशक्य झालें, ब जमिनीचा 
कस पुन्हां सुधारणेस बरेच सायास पडले. आपलेकडे 
तर पिकाचे हागवडीखालीळ क्षेत्रांत जनावराचे दुरा- 
काचे पिकांना व जनावरांचे पैदाशीला इतके महत्वाचे 
चें 
स्थान आज अनेक पिढ्या दिले न गेल्याने आपले 
कडील संवैच पीकाचे एकरी उत्पादनांत फारच त 
आली आहे. व लेखाचे सुरुवातीस दिलेल्या 'आकडे- 
वारीचें खर कारणहि हेंच आहे. अथात आपलेकडीळ 
शेतीत पड्ठुपालनाचें स्थान काय आहे ब काय असावे 


ष्र 


आपलें एकरी उत्पादन ब विलायतेंतील रोजी 


हा एक स्वतंत्र प्रश्न आहे. बरीळ पाश्चात्य पद्धतीने 
आपलेकडे शेती करतां येईल काय ! या प्रश्नाचे जरी 


होकारांथी उत्तर असले तरीहि त्या योर्ग आपली अन्न- | 


रंचाई कितपत कमी होईल हा महत्त्वाचा प्रश्न आहे. 
कारण या पद्धतीनें एकरी सरासरी उत्पादनांत बाढ होणे 
बरोबरच बरीच जमीन कुरणाखालीं टाकली 122 
एकूण अन्नपिकाचे क्षेत्रांत बरीच धट येणार आहे. 
तेव्हां या सर्वच प्रश्नांची सांगोपांग चर्चा दुसऱ्या 
एखाद्या लेखांत करणेंच युक्‍त होईल. 


अंतस्थ दिव्य माता 
अंतस्थ दिव्यमाता कधींहि सकती करीत नाहीं; 
कसलाहि हक्‍क सांगत नाहीं कीं मय दालबीत नाही; 
ती स्वतःचंच आत्मदान करते; स्वतःला देऊन टाकते, 
श्राणिमात्र आणि वस्तुजात यांच्या हृदयगुंफेत लपून 
रहाते; स्वतःला बिसरवून टाकते, स्वतः विरून जाते, 
कोणाला दोष देत नाहीं, की गुणदोषांचं मापन करीत 
ननसत नाहीं. कोणास शाप देत नाहीं, कीं कोणाची 
निंदा करीत नाहीं. उलट, त्रास वाटून न'घेतां पूर्णत्व 
श्रातत करून देण्यासाठीं, टाकून न बोलतां सुघारण्यासाठीं, 
उतावीळपणा न करतां उत्साह देण्यासाठीं; ग्रहणशक्ती- 
रर सर्व प्रकारची संपत्ति देऊन प्रत्येक 'मनुष्यास 
करण्यासाठीं, ती निरंतर कार्यरत असते. ती 
माऊली अहि. तिचे प्रेम पोटीं घरत आणि भरणपोषण 
करते; सांभाळ करते व रक्षण करते; सल्ला देतेव 
सांत्वन करतं; कारण ती सर्वांस जाणते, सर्वांना आधार 
. देते; चुकांकडे दुर्लक्ष कर्ते ब क्षमा करते; सर्वाविषयीं 
आक्षा बाळगते आणि सर्वाना सत्यात बनविते, सुसज्ज 
करते. सर्वांनाच ती स्वतःच्या ठिकाणीं घारण करीत 
असल्यामुळे तिच्या जवळ जै कांहीं असतें त सर्वा- 
च्याच मालकीचे असतें. ती सर्वांचे अनुद्यासन करते; 
आणि म्हणूनच ती सर्वांचीच सेवकहिं असते. याच 
कारणासाठीं ल्हान अथवा थोर, ज कोणी लोक तिच्या- 
बरोबर सत्ताधीश होण्याची किंबा तिच्यामधील देवपद 
मिळविण्याची इच्छा करतात; ते केवळ जुलमी सत्ताधीश 


नेतां सर्वसेवक बनून जातात. 
त्त _ श्रीमाताजी 


* परम शोध? मधून 
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वेदिक संस्कृतीचा 
विकास 


छेखक- तकेती्थ लक्ष्मणश्शासत्री जोशी, 


वैदिक संस्कृतींचें विकसित रूप म्हणजच आजची 
भारतीय संस्कृति होय, भारतीय संस्कृतीच्या 
जन्मापासून आतांपर्यंत झालेल्या स्वरूपाचं 
वर्णन या पुस्तकांत प्राधान्याने केळे 
आहे. वैदिक संस्कृतीच्या अभ्या- 
सकास अत्यंत उपयोगी आणि 
मराठी भाषंतील अत्यंत 
अप्रतिम अशा प्रका- 
रचे हे पुस्तक 
आहे. 


किंमत ६ रु. 


प्रकाराक 
व्यवस्थापक प्राज्ञषपाठशाळामंडळ 
९ 
वाहे ( जि० उ. सातारा ) 


ऱ्क्र 


५३' 


पुस्तक-परामदा - 


अवलिया : नाटक: ठे, सौ, मुक्ताबाई दोक्षित 
एम्‌. ए., बी. टी.. प्रकारक : वि, ना. दीक्षित, 
इंटर नेशनल बुक साब्हिस, पुर्णे ४, मूल्य -- दोन 
रुपये आठ आणे, 

-पुस्तक सामान्य असेल तर आपल्या संग्रही 
असलेल्या प्रतिष्ठित अपशब्दांची उघळपट्टी करून 
मूळ लेखकास नाउमेद . व नामोहरम करण्याचा 
बाडय़यीन आनंद मिळविता येतो व या दृष्टीने पाहतां 
सामान्य पुस्तकाचें परीक्षण करणें सोपें आहे -- असा 
साधारण समज आहे, पण तो चुकीचा आहे, एक- 
वेळ असें म्हणतां येईल कीं उत्तम पुस्तकाचे परीक्षण 
करणें सोपें आहे, परंतु सामान्य कलाकृती च परीक्षण 
करणें म्हणजे परोक्षकाचीच खरी कसोटी असते. 
त्या पुस्तकाचे सामान्यपण कद्मांत आहे हे सिद्ध कर- 
तांना, शोधतांना परीक्षकाजवळचीं टीकामू्ल्ये खरी 
कसास लागतात. ज्यांना आपली टीकादृष्टि अशा 
रीतीने पारखून घ्यावयाची असेल त्यांना सौ, 
सुक्‍ताबाई दीक्षित यांच्या ' अवलिया ? या नाटकाने 
आज्हानच दिलेळे आहे. पण हें आन्हान स्वीकारतां- 
ना भात्यांतील चार शेलक्या निंदाजनक विशेषणांचे 
बाण वापरून खरें कार्य होण्यासारखे नाही, विशिष्ट 
तकंपद्धतीनें तें सिद्ध करतां आलें पाहिजे, यासाठीं 
“ अवलिया 7 नाठकाच्या कथावस्तूची तपासणी 
प्रथम केली पाहिजे, 

नाटकाची गोष्ट थोडक्यांत अझी-- श्री, 
पांडे नांबाचे एक प्रौढ ग्रइस्थ आहेत, त्यांना 
बिंचू, पाळी, खेकडे जमविण्याचा नाद आहे, 
काच्या प्रारंभी भूमिका-परिचय करून देतांना 
छांदिष्ठे, विशिष्ट श्रद्धा असळेळे, भोळसर व 
खर्याळ अशीं विशेषणें लेखिकेने त्यांना लावली 
आहेत. त्यांची मुल्गी माई, पूर्वी तिळा फोटो काढ. 
ण्याचा छंद होगा, सध्यां तिला कीर्तनाचा छंद 
आहे, त्या आख्यानें-कविता लिहून पाहातात. 


माईंचे पति रावजी यांना देशी फटाके तयार कर- 
ण्याचा नाद आहे. ते येतां जातां नळा-फुलचाजी 


. पाट- 
भ् 
मासे, 


या भाषेतच बोलतात. माईंची मुलगी बाबी. हिचें 
पति बन्याभापू यांना सांस्कृतिक-संशोधनाचें, वेड 
आहे, चिंतुमामा हे न्यायामाचे भोक्ते आहेत, 
माईंची मुलगी शरयू ही शिकलेली वाटते. तिचें 
हेमंत देशमुख या श्रीमंत घराण्यांतल्या मुलावर प्रेम 
असतें, श्री, घाटपांडे ( आजोबा ) व त्यांची 
मुलगी, जावई, नात, नातजाबई अशी अनेक मंडळी 
एकत्र कुटुंबांतच राह्यतात, घरांत फार साघेपणामुळे 
व प्रत्येकाच्या छांदिष्टपणामुळें आबाळा-गनाळा कार- 
भार असतो, यांच्या घरांतील मुलीशी आपल्या 
मुलानें लभ करूं नये असें हेमंतच्या वडिलांना 
वाटतें, ते स्वतःला भ्रष्ट घराण्यांतील समजतात. 


परंतु दुदेंबानें अगर सुदेवानें त्यांच्याच श्रेष्ठ घरा- 


नाट- 


' गोष्टी कथानकांत घालण्य 


ण्यांतळा एक नातेवाईक घाटपांड्याच्याकडे आचारी 
म्हणून येतो आणि शेवटी “ स्थितीचा असे किंकर 
प्राणिमात्र ? याचा त्यांना प्रत्यय येऊन ते मुलाच्या 


वे शरयूच्या ल्झात संमति देतात,  नंवर तें लय़ 
झाळें असावें ), 


कथावस्तु लठ्ठ करण्यासाठीं तिच्यांत ठिकठिकाणी 
भरलेले पॅडिंग वना जातां व कांहीं न्यक्ति बाद करतां 
एकंद्र मामला वरीलप्रमाणे आहे. या स्वरूपांत 
कथावस्तु किती मामुळी आहे हें सूज्ञांस सांगणे नलगे, 
अगदीं महत्त्वाची गोष्ट्‌ म्हणजे या कथेत उत्कट 
संघष निर्माण “हावा असें एकहि स्थान नाहीं. ळेखि- 
केला त्याची गरज जाणवली असावी. म्हशून 
आजोबांना अनेक सरकारी लखोरे येतात, इन्कम- 
टॅक्स इन्स्पेक्टर तपासणीत येतो.. रावजी न्नाना 
फटाके तयार करतात व नन्याबापू कांहीं आक्षेपाई 
छेखन करीत असतात म्हणून तरकारी छापा येतो, या 
चि कुटाणा करावा लागला, 
काड्यांवर गोबधंन पर्वत 
या पुराणान्तरी आहे खरी. 
ह्य फुसक्या प्रेरणांनीं- सर्बघ 
सांबरळें ज्ञाणार १ अशा 
काल लागल्याने ही मान 


गोपाळांच्या बारक्या 


परन्तु अशा कथानक 
कथानकाचें जीवन कर्ते 


रीतीनें मुळांतच सारा नि 


षद 


पुस्तक-परामदो 


टाकलेली कथा विविध अंकांतून विस्तारतांना ेखि- 
केची जी तिरपीट उडाली आहे ती पाहण्यासारखी 
आहे. एखाद्या वक्‍त्याजबळ बोलायला भांडवल 
नसावें अशावेळी त्यार्ने मोठा आवाज काढून, दरश- 
दिशा हातवारे करून खचलेल्या मनार्ने व. ब्रावर- 
जेल्या डोळ्यांनी ग्याख्यान सावरण्याचा , अटानिमा 
करावा. नंतर आवाज चिरकावा-प्रेक्षकांच्या, 
श्रोत्यांच्या जांभयांनीं दिल खचावें व जो अवर्ण- 
नीय गोंधळ निर्माण न्हावा अशी कांहीं परिस्थिति 
झाली आहिं. ती पाहाणें तस मोठें मनोरंजक आहे, 

लेखिकेला तीन गोष्टी प्रामुख्यानें दाखवाव- 
यांच्या आहेत. पहिली म्हणजे घाटपांडे मंडळी 
प्रेमळ, कष्टाळू, निरागस असली तरी प्रत्येकजण 
आपापल्या छंदांत-विक्षिप्त छंदांत-मभ असल्यामुळें 
घरांत गजाळेपणा, अन्यवस्थितपणा आहे. त्यांना 
न्यवहाराची कल्पना नाहीं. या उलट टापटीप, 
श्रीमंती, घराण्याचा अभिमान, व्यवहारीपणा ही 
देशमुख घराण्याची पातळी आहे. त्यामुळे मुलांची 
इच्छा असूनहि ल़् अडते. , पण आजोबांच्या 
व्यक्तित्वाच्या प्रभाव्राने ते नंतर जुळते. यांत लम 
मोडर्गे-जुळणें हा दुवा मुख्य आहे. दोन्ही घराणण्यां- 
तील पातळ्यांचा संघर्ष या प्रश्नामुळे घडतो ब लम 
होऊनच तो संघर्ष सुटतो. परंतु ल्य़ाचा हा प्रभ 
नाटकांतील प्रमुख न्यक्तींच्या एकमेव जिन्हयाळ्याचा, 
प्रतिष्ठेचा, ध्यासाचा विषय ठरतो काय १ मुळींच 
नाहीं. अगदीं, प्रमुख्य न्यक्ति देमंत आणि शरयू 
यांच्यांत तरी' मीलनाची ओढ, लगबग इंबी ना! 
शरयूच्या घरचीं माणसे चक्रम आहित याचा राग 
हेमतला यायला हवा, पण बिचारी शरयूच सारखी 
डेपाळते आहे-हें लम होणार,नाहीं असे पालुपद 
म्हणते आहे. तिला स्वतःलोचं प्रबळ व जिव्हाळा 


निर्माण करणारें कारण नसतांना लमाविषयीं अर्स 
चाटते आहे तर तयस्थ' वाचकाला या भानगडीत 


लळडबुडण्याचें कारण तरी काय ! त्याच्या मनांत 
उत्कंठाच निर्माण होत नाहीं, रसाचा अनुभव तर 


राहोच. हेमंत वडिलांच्या विरुद्ध शरयूशीं लयन कर- 
ण्यास तयार असतांना ती आदळ--आपट काय करते, 
नोकरीचा राजीनामा .काय देते आणि आफ्रिकेला 
जायचा बेत काय करते ! सारी मौजच आहे. मुद्दा 
असा कीं, प्रमुख दुवा असा. सैऴ पडला, घार्पांडे 
मंडळींचा साघेभोळेपणा, गजाळेपणा दर्गवितां दश- 
वितां तो इतक्या टोकाला गेला. कीं पहिल्या अंकाला 
वेड्याच्या इस्पितळा'चें स्वरूप आलें आहे. आणि देश- 
मुख कुटुंबाच्या प्रतिष्ठेच्या ज्या निष्ठा अहित त्याचें 
बजन नाटक संपते तरी जाणवत नाहींच. घाटपांडे 
कुटुंबांतला जो गोंधळ आहे तो त्यांच्या त्यांच्यांत 
असावा, देशमुखांना, दिसावा परंतु त्या गोंघळा- 
पाठीमागची भावनेची, ब्यक्तित्वाची संगति मात्र 
बाचक-प्रेक्षकांना दिसावयास हवी, तसें न झाल्याने* 
त्यांना वाचक समजावून घेऊं शकत नाहीं, त्यांच्या- 
विषयीं जिन्हाळा निर्माणच होत नाहीं, पहिला अंक 
वाचून वाचकाला वेड लागण्याची वेळ येते - 
इतके आबास्तव, इतकें असंभाग्य घडत असतें. 
लेखिकेला विनोद निर्माण करायचा आहे. . परंतु 
हास्य निर्माण न होतां हास्यास्पदता निर्माण होते. 


_ कशी ती पद्ा -- 


घाटपांडे. कुटुंबांतीळ प्रत्येक माणसाला कांहीं 
छंद आहे. आजोजांना बरण्यांतून विंचू, पाळी, 
खेकडे गोळा करण्याचा. नाद; माईला फोटो- 
कीर्तन करण्याचा; राबजीनाना - फटाके. करण्याचा; 
बाबी-आलेंपाक वगेरे करण्याचा, बन्याबापू -सटर- 
फटर गोष्टींत संस्कृति शोधण्याचा; चिंतुमामा- 
न्यायामाचा; नुवा- भांग पिण्याचा, हे एवढें नादिष्ट 
मंडळींचे खिछार आपल्याच तंद्रीत आपापल्या 
रेवजांसह स्टेजवर येऊन दुसरें पात्र काय बोलतें हे 
लक्षांत न घेतां असंबद्ध, वक्तन्य्‌ करूं लागलें ,तर 
वेड्यांच्या. इस्पितळावाचन दुसरी कशाची आठवण 
ब्हावी £ आपला मेंदू तर उलटा बसला. नाहीं अशी 
आपल्याला दोका येते. या साऱ्या मंडळींची-वाच- 
काशी नीट ओळखच होत नाहीं. कोण कोणाचा 
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,.नवभारत .. 


नवरा व कोण कोणाची पत्नी हा गोघळ नाटक 
तीनतिनदां वाचून सुटत नाहीं, घाटपांड्याचे जावई 
देशपांडे हं आडनांव चवथ्या अंकांत कळतें. पहिल्या 
अंकांतील असंबद्ध संवादाचा नमुना या ठिकाणीं 
वानगीदाखळ दिला कीं वरील विवेचनाला आपो- 
आप दुजोरा मिळेल, पाहा तर खरें -- 

माई : , . . ( रावजी नानांना) अहो पण सांगा 


डन, 


ना तुम्ही तरी एका गाण्याची चाल, ( रावजी नाना 


फटाक्याच्या नादांत ), 

रावजी : कसली चाळ १ तशा पुष्कळ चाली 
अद्दित- हुंड्याची चाल...., , 

माई : त्या नन्हेत हो,..... गाण्याची चाल, 
हें पहा प्रसंग असा कीं अहिल्याबाई अगदीं म्हातारी 
झाली आहे, नवरा गेला, मुल्गा गेला, एकुलती 
एक मलगी सती जाते आहे, 

बन्याबापू : ( शेजारच्या खोलींतून एकदम 
येऊन ). अशक्य अशक्य, मुक्ताबाई सती जाईल 
कशी ? तिचं जर ल्म़ झालं नाहीं,... .. इ० 

आल्या : अहो ती ज्ञानेश्वरांची बहिण मुक्ताबाई 
नन्हे--ही होळकरणीची मुल्गी मुक्ताबाई अहिल्या- 
बाईचं कीर्तन रचते आहे ना वेनी ? 

रावजी : तुला दाखवू का ग एक भईनळा उड- 
हळ, 

माई : खरंच कां इतका छान झाला आहे १ 
बरं झालं. हो !- पण खरंच मुलगी संती 
जात असली अन्‌ आई शोक करत्ते आहे असा 
प्रसंग असला तर गाणं कोठल्या रागांत रचावं हो. 

मन्याबापू ; पहा, चुकलंच अहल्याबाईच्या 
काळांत बायका कसले खेळ खेळत ह्याकडे मीं पाहि- 
लंच नाहीं ... आमच्या बायकांचे साघे खेळ भाणि 
त्यांचीं गाणीं , ,, आपल्या संस्कृतीवर केवढा तरी 
प्रकारा टाकतात, काय ग,,, खेळ बरं एकदां 
कोंबडा अनु तें गाणं.म्हण, , . इ०, 

बाबी : (ल्झ़ झाळेळी आहे | ) ( कोंजडा 
“बालीत) सईंबाईचा कोंबडा-आला माझ्या दारी-इ०, 
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बन्या : बसू , बस्‌, बस्‌ , एवढेंच पाहिजे 
मठा, ,, किती विचार करण्यासारखी गोष्ट आहे 


माई : मला वाटतं त्यापेक्षां हें दुःखाचं आख्यान 
लावूंच नये,,, इ०, 

या मासलेवाईक संवादाला जोडूनच पुढें बाबी 
म्हणते- “ नाना तुम्हांला दाखवू कां आजचा आले- 
पाक नु चिवडा १ ?? हाच गोंधळ सर्व नाटकभर 
सारखा चालला आहे, आणखी थोडी लज्जत चाखा- 
यची असेल तर पान १४ काहून वाचावे. दुसरे 
असें कीं, एकमेकांच्या नात्यांचे संबंध यांत कळा- 
यलाच तयार नाहींत. ज्याच्या तोंडाला जें अरबट 
“चरबट येईल तें त्यानें बोलावें. शरयू-शरदचा 
रोमान्स पाहून शरयूची आई (कीर्तनकार ) माई 
आपल्या थोरल्या मुळीला काय म्हणते पाहा, 

माई:- “ तूं सुद्धां केला होतास हो, बावे. 
सगळ्या होसा-मौजां झाल्या आहेत. तुझ्या, नाहीं 


मेलं कां 55 ही मिळालं आम्हांला, तू न्‌ बन्याबापू 
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तर हातांत हात घालून सारखे फिरायला जायचे,?? 

चाळीस पंचेचाळीस वय असलेल्या व कीर्तने 
करणाऱ्या आईच्या तोंडीं हीं वाक्यें शोभत नाहींत, 
नात्यागोत्याचीं वजनेंच या नाटकांत निर्माण होत 
नाहींत, या साऱ्या विवेचनांत मुद्दा विसरण्याची 
शक्यता आहे, पण तें इष्ट नाहीं, मुद्दा असा कीं, 
घाटपांडे मंडळींचे साघेमोळे जीवन दाखविण्याचा 
प्रमत्न करतां करतां. साऱ्या कुटुंबाला वेड्याच्या 
इस्पितळाची कळां आली, हाहि धागा साफ निका- 
लांत निघाला, , 

वर उद्ठेखिळेळे तिन्ही दुवे--..त्रन्याबाप आक्षे- 
पाहूं काय छापतात हें वाचकाला अगोदर ज्ञात कर- 
वून देऊन व देशमुखांचे नातेवाहेक घाटपांड्यांच्या- 
कडे भाचारी म्हणून चौथ्या अंकांत येतात हा 
योगायोग व अशा कांही अत्रप गोष्टी टाळून -- 
नीट' गुंफळे असते. तर कांही आश्या होती. हे सारे 


पुस्तक:परामदो , 


जमू शकले नाहीं याला आणख्की दोन तीन फार 
महत्त्वाची कारणें देतां येतील, 

त्यांतले पहिलें असे कीं, “अवलिया? या शीष- 
काने लेखिकेला आजोबांचें न्यक्तित्व आपल्या डोळ्यां- 
पुढें उभे करायचे आहे. कांही आगळें ब्यक्तित्व 
डोळ्यांसमोर उर्भे राहाते का ! निश्चित नाहीं. कारण 
त्याच्या व्यक्तित्वाचे कोणते. पेळू नाटकांत दिसळे १ 
ते विंचू , साप पकडतात; गुरख्यांना मदत करायला 
एकदां रात्रीं बाहेर जातात; इन्कमटॅक्स ऑफिपरशीं 
बाष्कळ वादविवाद करतात; पहिल्या तीन अंकांतळे 
आजोबा हे असे. घरांत एवढा सावळा गोंधळ 
आहे कीं, आजोबा कोणाच्या खिजगणतींत नाहींत, 
तेथे. कोणी अडपता दडपता नाहीं.. सरकारचे 
तीन. तीन लखोटे येतात पण उघडून पाहाण्याची 
साधी जिज्ञासा त्यांच्याजवळ नाही. चौथ्या अंकांत 
आजोबा एकदम सुधारतात, सुसंबद्ध बोलतात, खोल 
बोळतात. पण यामुळें नाटकांत तीन आजोबा पाहावयास 
मिळतात. एक, लेखिकेने परिचयांत बर्णिळेळे, दुसरे, 


पहिल्या दोन अंकांतळे आणि तिसरे, चवथ्या अंकां- 


तळे. मख्य न्यक्तिरेखेची अशी वाताहात लागल्याने 
नाटकाचा कणाच मोडला. “ तुमच्या इभ्रतीकरतां 
आम्हांला चक्रमपणा कमी केळा पाहिजे ” असें ते 
देशमुखांना शोबटीं सांगतात, म्हणजे आजोबांना 
सारी कल्पना आहे व ते चक्रमपणा कमी करू 
शकतात इतका तो वरवरचा आहे. - ज्या ब्यक्तीं- 


च्या आधारे. कथानक उर्भे राह्ववयाचे त्या न्यक्तीच 
अशा सोयीप्रमाणे ब असंबद्ध रीतीनें चितारल्या 


गेल्या आहेत. त्यांना स्वतःच्या स्थिरनिष्ठा व खोली 
नाहींच. हें इतर न्यक्तींत्ाबत अधिक खरें आहे. 


बाबीला लेखिका पहिल्या दर्जाची पतित्रता मानते. 
.ही बाबी अंत्याला फीसाठीं पैसे मिळावेत म्हणून 


'आलेपाक तयार करून देते. हीच बावी स्टेजवर 


. गडा घालते, पण आईच्या पाठीमागे उभे राहून 
कीलैनांत गाणीं म्हणायला तयार नसते, तिला शरम 
वाटते.'न्यक्तीच्या स्वभावांतळी विसंगति स्पष्ट आहे. 


न, भा. ट 


तिची आई माई ही. कीर्तने करते. अंतःप्रेरणा 
म्हणून नग्हे, आल्याबाईंच्या सामानांत चिपळ्या 
आल्या त्यांचें निमित्त होऊन. नांद. . लागला, 
नाळ सांपडला म्हणून घोडा खरीदला असा हा 
प्रकार ! आपल्याला रोमान्स करायला मिळाला नाहीं 
याची तिला पंचेचाळीसान्या वर्षी खंत, ही प्रौढ स्त्री 
स्टेजवर कॅमेरा घेऊन फोटो काढतांना दाखविली 
आहे. खतःला पाहिजे तशा न्यक्ति तयार करकरून 
घेतल्या, रावजीनाना, बरॅन्यात्रापू , यांच्याविषयी नः 
लिहिळेळेंच बरे. देमंत आणि शरयू यांचें न्यक्तिदर- 
नहि. जमळेंच नाहीं. ज्या कर्थेत न्यक्तिदरशन नाहीं- 
त्या कथेत जीव कसा. येणार 

जरा विनोदी लिहावें असा प्रयत्न करतां करतां 
बरीळ दोष निर्माण झाळे असावेत. पण विनोद तरी 
साघला कां ! नाहीं | साघला तो धांगडधिंगा या 
खरूपाचा ! “ गाणं कोठल्या रागांत हव ” या 
माईच्या प्रश्नावर आत्याबाईची शोेका- “' इतक्या 
शोकाचा प्रसंग अन्‌ गाणं रागांत कशाला इव ” 
( पा. ४); माई-.“ सांगा, .. गाण्याची चाळ ? 
रावजींचे उत्तर “ हुण्ड्याची चाळ 7: (पा, ७) 

आजोबा : “ भुई नळा नन्हे आकाश-नळा 
उडंबला तरी जाम ऐकूं येणार नाहीं ( पा.२१) . 

माई : (देशमुखबाईना) “ आपण पह ना एक 
भूत उचलून ! नाहीं म्हणजे भूतकाळांतील गट्यां- 
तील पान उचलून (पा, ६४ ) 


आजोबा : “ देशमुखसाहेब, तुम्ही आपल्या 
घंद्यांत खरंच रंगला असतां तर अपचनाची' 


ब्याघि जडली नसती! (पा. ८६), 

या विर्नोदावर विनोदानें सुद्धां भाष्य करण्याची 
गरज नाहीं, पहिल्या अंकाच्या शेवटीं सारेजण 
८बदर्नि कवळ घेतां! ही प्राथेना म्हणतात, चौथ्या 
अंकाच्या शेवटीं बुवा ' सदा सर्वदा योग तुझा -? 
हा ोक म्हणतो, कथानकांत ज्योतिषीबुवाप्रमाणेंच 
उग्राच घुतलेला बुवा भांगेच्या तारेंत बरळतो, 
ओकाऱ्या काढतो, तळघरांतून फटाक्याचे बार येतात; 


" नवभारत 


दुसऱ्याच्या बोलण्याकडे लक्ष न देतां .जो तो 
( लेखिकेच्या विनोदाच्या कल्पने अनुसरें ) आप- 
लेंच चर्‍हाट वळीत असतो. या उदाहरणांवरून 
छळेखिकेचा विनोद-निर्मितीचा हेतु स्पष्ट होतो. 
नायक हेमंताचे वडील घाट्पांडे-कुटुंच पाहण्यास 


आले अततां ताळीमबहाददर चिन्तुमामा कांही- 


तरी सण्णक येऊन तुरमुंडी काढून त्यांच्यावर 


घावतो व त्यांना उचलतो . हा रामलीलेंतला स्टंट, 


अद्या गंभीर प्रसंगीं स्टेजवर घडतो याचे कारण 
त्तेंत् ! पण या कारणानें मूळ कथानक व न्यक्तिरेखा 
यांच्यांतील संगति मोडली आणि छत्रीच्या सर्व तारा 
वर आवळून धरणारी तार तुटली कीं छत्रीच्या तारा 
जद्या वसकनु एकमेकीच्या अंगांत गुंतून बसून 
विचका उडतो तर्से साऱ्या नाटकाचं झालें आहे. 
शेवटची एक महत्त्वाची गोष्ट अशी. लेखिकेला 
औचित्याचे भानच राहिलेळे नाहीं. हा आरोप 
च्यापकपर्णे सर्व नाटकावर करतां येईल. वास्तवाचा 
भास लेखिकेला निर्माणच करतां आला . नाहीं. 
दुसऱ्या अंकांत हेमंत-शरयू सिनेमाहून येतात तेव्हां 
रात्री ९-३० बाजून गेळे आहेत, बाहेरच्या दिवाण- 
खान्यांत कोणीं नाहींत, तेव्हां सारे झोपलेत अर्स 
वाटावे, "मग एकेका व्यक्तीची एन्टी होते व जाते. 
आख्यानाचे कागद विसरते म्हणून माई येऊन 
गेल्या; आजोबा गुरख्यांची विचारपूस करायला 
बाहेर गेळे, बाबी-जन्याबापू या खोलीतून त्या खोलींत 
आपले सहज गेले, ऊुलबाज्या उजळण्यासाठी रावजी 
दिवाणखान्यांत आले, पहिल्या अंकांत ' कंटाळा 


व उद्वेग येईपर्यंत या तऱ्हा वाचक प्रेक्षकांनी 


पाहिल्या आहेत. ही निष्कारण पुनरावृत्ति नाहीं 
कां? आणि हेमन्ताला या न्यक्ति दाखवायच्या 
- म्हणून आमच्यावर अन्याय नाहीं कां ! - चन्द- 
ज्योति कशा जमल्या आहेत या रावजींच्या प्रश्नाला 
रात्रीं ११ वाजतां शरयू गाणें म्हणून उत्तर देते. 
हेमंत रात्रीं त्याच्याकडेच राहिला आहे असे ग्रह्वीत 
घरावें लागतें, कारण, प्रसंग शरयूच्या धरीं घडतो 


ष्ट 


आहे व गाण्यानंतर पडदा पडतो आहि. हं सारें 
किती अतंभान्य आणि अवास्तव आहे. इन्‌कम- 
टॅक्स इन्स्पेक्टरलळा आजोबा. - बन्याबापू -बाबी 
यांनीं जीं बाष्कळ उत्तरें दिली तीं कलादृष्टया अनु- 
चित आहेत. इन्कम-टॅक्‍्स-इन्स्पेक्टर ही कल्पना 
-प्रतीक तेथे उर्भे करतां आले पाहिजे व त्याचा घाक 
-वनन जाणवलेंच पाहिजे, हें घडले नाही-केवळ 
इथंच नाहीं, सगंळीकडेच नाहीं, 
अंकांची क्रमवारीसुद्धां चुकळी, हेमंत-शरयूपच 
लग्न ठरत नाही-हा पहिला अंक हवा होता, दुसऱ्या 
अंकांत घाटपांडे कुटुंब - पोलिसचा ससेमिरा, 
तिसऱ्या अंकांत देशमुख कुटुब- पोलिस छापा व 
नंतरच्या अंकांत मनःपरिवर्तन असें यावयास इवें 
होतें, अर्थात्‌ या बाबतींत अनेक पर्याय अनेकांना 
सुचतील असा हा मुद्दा आहे एवढें खरे, 
आातांपर्यंतच्या विवेचनाचें सार असे कीं, मूळ 
कथावस्तु या नाटकांत ब्यक्त झाली तशी पाहतां 
वेघक नाहीं, तिच्यांत समरत्व, नाट्य नाहीं. तिला 
आधारभूत होतील अश्ना व्यक्तिरेखांचें दीन नाहीं, 
कथावस्तूच्या मांडणींत 'कायेकारणपरंपरा व परि- 
णामाची संगति साधली नाहीं, हास्याऐवजी हास्या- 
स्पद्ता निर्माण झाळी आहे, कारण औचित्य व 
बास्तवाच्या मर्यादा सांभाळल्या गेल्या नाहींत.- या 
सर्व कारणांनी कथानकाचा एक रांधा निर्माण झाला 
नाहीं ब परिणामाची एकता साघली गेली नाहीं. 
प्रसंग व अनेक न्यक्ति अगदीं अवश्‍य अश्या अपरि- 
हार्यतेनें आल्या नाहींत. कथानक फक्त चारच दिव. 
सांना चिकटून राहते--घराण्याचा इतिहास आपण 
पाहात भाहोंत असे जाणवत नाईहीं,- म्हणजेच 
कथानकाला कालदृष्ट्या खोली निर्माण होत नाहीं. 
संबादांतून अभिनय डोळ्यांपुढे येत नाहीं, म्हणून 
अवलिया हें नाटक एक अयशस्वी नाटक आहें, 
-या पाश्चभूमीवर लेखिकेच्या जुगार या यशर' 
क, 
नाटकाची आठवण होते व अपेक्षा त्या दिशेने 


घावतात, -श्री, शंकर वि, वैद्य 


अनुक्रमणिका 


“नवभारत! : वर्ष अकरावें ठेख-सूचि 
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पत्रव्यवहार 

श्वर आहे काय ! 

आमदान चळवळींतील संभाग्य घोका 
बुद्धिवाद व परमाथ : कांहीं कका 

बुद्धिवाद व परमार्थे- कांहीं शंका : त्यांवरील उत्तरें 
“मनाचे चरित्र ! श्रौपति दासाचेंच 
सारसंकलन 

अशा रीतीनें राजकीय जीवन शुद्ध होईल 
असंग्रह्माचा अथे क्रमयुक्त संग्रह 

आपल्या वस्तु खत! तयार करण्याचें त्रत 
आंति तेन्हांच होईल 

गांघ-पक्ष बनवा 

गांबोगांब विश्व-विद्याळय 

गीता अपुरी राहिळी आहे 

टिळकांमध्ये ही न्यापकता होती 
' तकंशास्त्र, विचारशक्ति आणि प्रत्यक्ष आचरण 
तीन सूत्रे 

घान्य अगणित काढायला इर्वे 

पुस्तकी ज्ञान ब बुद्धि 

पैश्याची भुरळ . 

फायदा. काय? 

“मया सृष्टम्‌? यांतील वारे खचितच गेळेलें आहे 
लोकसंख्येचें एक भूत 

सेवेचें विकेंद्रीकरण 

स्वराज्याचा अर्थ 

सामाजिक कर्तेब्यनिष्ठेचा सिद्धान्त 

सेवेची सत्ता 


प्रा, नारायणश्ास्री द्रविड 
श्री, शिवराम भाऊ तेंडुलकर 
श्री. वा. भा, पाठक 

प्रा. प्र. रा. दामले 

श्री. पां. ना. कुलकर्णी 


विनोबा 
विनोजा 
विनोबा 
विनोबा 
विनोबा ” 
विनोबा 

प्रा. श्री. म. माटे 
विनोन्रा 

श्री. अरविंद 
विनोबा 
विनोबा 


_ श्री. अरविंद 


विनोबा 

विनोबा 

प्रा. श्री, म, माटे 
विनोबा 

विनोबा 

विनोबा 

प्रा. श्री. म, माटे 
विनोबा 


£* 
“७ 


»6 .७ »७ “6 «८ 


/० /»/ , 6 :»0 ७ ७८ 


र 
: 
टॅ 
र 
डड 
२, 
१ 
डं 
९ 
७ 
र 
ष्र 


५९-६० 
६२-८४ 
५६-५८ 
ष्ट 

६३ 


द 
२० 
२८ 
५१ 
नड 
|. ही..$ 
44 


रेड 


१५ 
|... 
डर 
र्प्ड 
र्र 
३६ 
ष्ट्र 
२९ 
र्र 
११ 

१९ 
११ 


“नवभारत! $ वर्ष अकरावे 


लेखक-सूचि 


ऑक्टोबर १९५७ ते सेप्टेंबर १९५८ 


[ पहिला आंकडा अंकाचा अनुक्रम; दुसरा आंकडा पानांचा 10. 


लेखक अंकव प्रष्ठ 
अकोलकर, ग, वि, ८1५२-५७; ९७-१२ 
आगारे, य. र, | १५२३-५५ 
आचार्य, हेमलता ३०-३४ 
आठवबळे, सदाविव ३1११-१५, ५ २३-२९; 

८२५-२० 


आपटे, के. बा, 
आवळीकर, पंडित 


२|७१-७२; ११)५ ०-५ 
१|२५-३३, २११२-१५; 
९१४९-५५; १२॥२६-३१ 


इनामदार, ना, र, ४1६३-६४ 


करंदीकर, म. अ, १६६२-६५ 
करंदीकर, डॉ. शेलजा ९१२३-१८ 
काकतकर, पां. श्री. ७३२२-३८ 
कुलकर्णी, पां. ना. ४११०-१४; ५१ २-२२; 
५|६३ 

कोगेकर, वि. वा, २|५९-६६; ६1३६-४१; 
८२९१-३७ 

गाडगीळ, बाळ, ७॥२१-२७ 
चापेकर, ना, गो, ७१-११; १२॥१-६ 
चापेकर, ल, ना. ९|६२-६४ 
जोग, रा. श्री, ४॥५२-५४ 
जोशी, डॉ. ग, ना.  १।१-१५; ५॥४५-५४; 
६८५८-६४ 

जोशी, तर्कतीथे लक्ष्मणशास्त्री ११५९-६२; 


४1३०-४६; ८।॥५०-५१; ९॥५९-६२ 
जोशी, प्र, न, ६४४२-४८ 
जोशी, शो. बा. ६११५-२२; ९|२३-३३ 
जोशी, शे. रा. ११६१-६४ 


लेखक अंक व पृष्ठे 
डोळके, सुरेश म. ७॥ १२-२० 
तगारे डॉ. ग, वा. ५]२५-३७; ११|१-९. 
तायल, सत्यबाला २|२२-२७ 
तुळपुळे, शे, गो. ११२३-१५ 
तेंडुलकर, शि.. भा, ५[६२-६४ 
द्रविड, नारायणशाद्नी १॥४६-५२; ४॥५९-६०; 

९|४४-४ट 
दाते, य; र. २1२५-३६ 
दाभोळकर, देवदत्त अ, ७३२९-४८ 
दाभोळकर, चा, अ, १२|४९-५२३ 
दामले प्र, रा. १८५६-५८ 
दीक्षित, श्रीनिवास १२१८-२५ 


देव, शंकरराव ८1१-७; ९३ ९-४३; १०॥५४-- 


६१, ११३६-४२ 
देशपांडे, रं, रा, 


१२३८-४२ 

देशमुख, प्र. रा. २1६१-१०; १११०-१८; १२] 
३२-३७ 

देसाई, पांडुरंग २१-११ 
नवरे, श्री. शं. २1४७-५१ 
नाईक, जिनेंद्र २३२७-४४ 
नामजोशी, शि. बा. १०२४-२८ 
पण्डा, बन्सीघर ११॥१९-२६ 


परांजपे, ब, म. २।१६-२४; ५१-११; 


६१-१५; १०]१-१२ 
पळशीकर, वसंत 


२३२८-४७ 
प्रधान, ग, प्र, १२९४-२९; ४|५५-५८ 
पाटील, ना, घ, १०२०-२३ 
पारघी, मा, क, ८|५९-६४ 


लळेखक-सूचि ऑक्टोबर १९५७ ते सेप्टेंबर १९५८ 


थारीख, गोवधेन  ९|४८-५८; ३1२५-३१; मिराशी, बा, वि. १०]१३-१९ 
६1२९-३५ मुरंजन, सुमंत, ४॥१५-२२; ८१३८-४१ 

'पाळेकर, वि, स, ९|१-६; १०॥२९-३२; वऱ्हाडपांडे, नी. र... १|४०-४५; ८1१९-२४ 
११-२७-३५. वेलणकर, ह. दा. टीट-१८ 

पुरोहित, वा, ल, २1६७-७१ वेद्य, ना. ल. - ९॥१९-२२ 
'पोतदार, द, वा, ७]४९-५५ वैद्य, शं. बि, ३1५२-५३; ८॥६५-६६; 
पोतदार, बा, वि. ८॥४४-४८ १०६२-६४; १२५४-५८ 
फडके, य, दि, ९॥३४-३८ शाहा, अ. मि. १३४४-२९; २|४५-४७; 
-बडवे, र. चि. - ५|२८-४४ ८५५५-६१; ६0४९-५७; १०|४२३-४५ 
बागुल, देविदास ९]५६-५५९ शारंगपाणी, सरोजिनी १२४४-४८ 
बेडेकर, दि. के. ८॥४२-४३ शिवक्रृष्ण, ११|४३-४९ 
बेडेकर, वि, म. २११६-२४; ३५४; ४॥१-९; साठे, म. दा. ४॥४७-५१; १०४६-५३ 
४॥६१-६२; ७1६२-६४; १२७-१७ सिरसीकर, व. मं. ६२२३-२८ 
मंगुडकर, मा. प, ४॥२३-२९ सुराणा, पन्नालाल ७॥५६-६१ 
मालशे, स, गं. ४॥६४ हर्डीकर, शं, बा. २॥२०-२४ 
मिराशी, म. वा. ७॥२८-३२ हातकणंगलेकर, म. द. १०३३-४२ 


४८/४श८४८५५--८-८८८2८८----22/४८//४शशशशशशश शशश 


गभर र्र 7399-02-0० विद स्व ज्लिव्ह न 
नवभारत ” मासिक 


जाहिरातीचे दर 


सबंध पान अर्धे पान पाव पान 
रु, ६० रु. ३५ रु. २० 
१. कन्हर पेजसाठीं २५ टक्के अधिक आकार, 
२. धावल्या मजकुराबरोबर द्यावयाच्या जाहिरातीस १० टक्के अधिक आकार, 
३. बषीतील किमान सहा अंकांत जाहिरात दिल्यास १० टक्के सवलत, 
संपूर्ण वर्षमर जाहिरात दिल्यास २० टक्के सवळत, 
४. जाहिरातीच्या आकारावर ब्यावसायिक प्रथेतुसार कमिशन देण्यांत येईल, 
५, जाहिरातीसंबंधीं अधिक चौकशी व पत्रव्यवहार : 
व्यवस्थापक “ नबभारत ” मासिक 
प्राज्ञ प्रेस, बाई जि० उत्तर सातारा 


-्न्स्ट 


/ 


भृ 


५77" 


/ 
| 
| 


रीज्रील्टी्ील्रीज्ीस्रीच्यीरन्ीच्यज्री जी 


प कर ऐई 
र्ष प्राज्ञषपाठशाळामंडळ ग्रंथमाला / 
व्‌ "णे ९.2त्या ला 9 
/ (१) धमंकोदा- व्यवहारकाण्ढ भाग १ ते ३ किंमत । 
र्व साधा बाधणा ... | वा डळ ७५९-० -ा० १ 
६ कापडी बांधणी... ...  ...  ६४-०-० ४ 
| (२) धमेकोश - उपनिषत्काण्ड भाग १ ते. ४ 9 
साधीबांधणी ... . ...  ...  ११०-०-० 
1 कापडी बांधणी... . ... ...  १२६-०-० |, 
(१) मीमांसादशन ...  ... । ... . ...  ३७०-०-० १ 
| (४) मीमांसाकोश  ... भाग १ ते ४ १३५-०-० ऐ 
र्व (५ ) कोपीतकित्राह्मणारण्यकविषयकोश  ... ... दे-०-० | 6 
प (६) हिंदुधर्माची समीक्षा ( लक्ष्मणश्याख्री जोली ॥ 5: 84 ५-०-० 
व (७) वेदिक संस्कृतीचा विकास ... गुश५५, .. दु दळ 
र्व (८.) नवमानवतावादे .... . ... ..., २-८- 
(९ ) मानवाचा आदश वरक 1.1 कड 
र (१०) प्राचीन भारतीयांची राज्यमीमांसा 
प्‌ ( त्केतीथ लक्ष्मणक्षास्री जोशी ) “-< छापत आहे 
प्‌ (११) चाबाक - इतिहास आणि तत्वज्ञान | 
( प्रा, सदाशिव आठवले ) वल / 
> जै 


लांबी मोजण्याच्या । 


५८% 
व्र )) 
ह श्र 
क्र 
१ 


मेट्रिक पद्धतीला तिचें नांव “मीटर 

पासून मिळालें आहे. ज्याप्रमाणें सर्व 
दशमान पद्धतींत मोजमापनाचें सूळ 
परिमाण ९० हें आहे त्याप्रमाणें मेट्रिक 
पद्धतींत 'मीटर' हें लांबी मोजण्याचे 
मळ परिमाण आहे. लांबी, वजन 
किंवा आकारमान मोजताना आपण 
या पद्धतींत १० या संख्ये'चेच गुणा- 
कार अथवा भागाकार करीत असतो. 


या पद्धतींत मोठीं परिमाणें डेक 
(१९०-नदसपट) हैकक्‍्टो (१०% १० 
शतपट) आणि किलो (९०% १०% 
१०-सहस्त्रपट) ही उपपदें लावून 


३३ शड 
स स 
क स 


सीटर 


हें आहे 


| मेट्रिक परिमाणांची 
माहिती | 


8 स्स्स ३३ वळले भ्ब्ख् 


क्वस्् रर क्र 
लांबी सोजण्याचें मूळ परिमाण 


९ मीटर २_४० इंच (अंदाजे 
९ किलोमीटर ५ फळीग 


ह चं 


तयार होतात; तर छोटीं परिसाणें 
डेसी (९/९०एक दशांश) सेंटी 
(१/९००-एक झतांश) आणि मिली 
(९/९०००-एक सहस्त्रांरा) ही उप- 
पदे लावून बनविली जातात. 


मेट्रिक पद्धतीच्या वजनामा- 


पांचा बापर ऑक्टोबर १९५८ 
पाप्ठन सुरू होत आहे. 


१० मिलीमीटर ची १९ सेंटीगोटर 

१० सेंटीभीटर च: १ ठेसिमीटर 

१० उेसिमीटर १ मी 
मोडी परिकाणें 

१० मोटर "स ? डेकॅसीटर 

१० उेऊझॅमीटर न: १ हैक्टोमीटर 

१० हेक्‍्टोमोटर " ९ किलोमीटर 


सत्य म 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


| 


08 5४/108 4९, | 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संय्थेद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


